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Senator Czestaw Ryszka

Przypadl mi w udziale zaszczyt otwarcia dzisiejszej konferencji. Bar-
dzo serdecznie witam inicjatora tej konferencji pana doktora senatora Ja-
na Szafranca. Witam dzisiejszych prelegentow: pana prof. dr. hab. Jerzego
Wojtczaka-Szyszkowskiego z Uniwersytetu Warszawskiego, ktory przed-
stawi temat ,, Antyczne zrodla uniwersalnej humanitas”, pana doc. dr.
hab. Andrzeja Dabrowke z Instytutu Badan Literackich PAN z referatem
,» Wktad sredniowiecza do dzieta budowy ludzkiej podmiotowosci”, pana
doc. dr. hab. Krzysztofa Mrowcewicza z Instytutu Badan Literackich
PAN, ktory powie na temat ,,Sarmata Christi — ksztattowanie si¢ ideologii
sarmackiej na przetomie renesansu 1 baroku”. Witam panig doktor Doro-
te Siwicka z Instytutu Badan Literackich PAN z referatem ,,Cztowiek ro-
mantyczny”oraz panig prof. dr hab. Elzbiet¢ Sarnowska-Temeriusz
z Instytutu Badan Literackich PAN z tamatem ,, Tak zdobe¢dziesz dobro,
ktorego nie zdobedziesz — dylematy dwudziestowiecznego humanizmu”.

Witam bardzo szacownych gosci, ale przede wszystkim mtodziez, ktora
dzisiaj poszukuje wzorcow cztowieczenstwa, wzorow osobowych, jest tak-
ze narazona na rozne modele wychowania, ktore politycy probuja uchwalac
w roznych ustawach.

Kolokwialnie mowiac, wychodzac naprzeciw tym roznym problemom
zwigzanym z idea cztowieczenstwa, cztowieka, z humanitas, senacka Ko-
misja Kultury i Srodkéw Przekazu przygotowata dzisiejsza konferencje.
Jak wspomniatem, jej inicjatorem jest pan senator Jan Szafraniec, ktrego
prosz¢ o wprowadzenie do dzisiejszej konferencji.

Senator Czestaw Ryszka — zastepca przewodniczacej Komisji Kultury i Srodkow Prze-
kazu Senatu RP.



Senator Jan Szafraniec

Senatores boni viri....

Jako pomystodawca 1 wspotorganizator tej konferencji jestem winien
panstwu kilka stow wprowadzenia. Ot0z na wstepie nalezaloby uzasadnic
ten unikatowy w dzisiejszych czasach tytut konferencji:

Vir vere humanus — cxyli o prrymiotach cxlowickow: prawdziwie nature swq
prelegnujgcemu 1 dobru catey spotecznosci ludzkies stusqcemu prystugujgeych.

W poszukiwaniu stosownego materiatu natrafitem na dwie pozycje wy-
dane cztery stulecia temu, ktorych przestanie zainspirowato mnie do pod-
jecia tematu wyszczegolnionego w tytule konferencji.

Pierwsza z nich stanowily dwie ksiggi Wawrzynca Grzymaty Goslickie-
go z roku 1568 zatytutowane De optimo senatore (O senatorze doskonatym), be-
dace przyktadem renesansowego gatunku literatury parenetycznej zwanego
speculum (zwierciadto), opisujacym ideat, dobrego, doskonatego senatora.

Drugs z nich stanowit ,,Brewiarz dyplomatyczny” autorstwa jezuity hi-
szpanskiego Baltazara Gracjana z roku 1692, ukazujacy, jak pokolenia po-
przedzajacych nas wiekow zmagaty si¢ z problemem, ktory 1 dzisiaj nie jest
obcy naszemu pokoleniu, a ktorym jest formowanie ludzi poprzez wartosci
filozoficzne, ewangeliczne 1 narodowe.

Te dwie pozycje wskazuja na duchowe przymioty niezb¢dne dla uk-
sztattowania me¢za prawdziwie ludzkiego — Vir vere humanus — ktorym
w dziedzinie polityki bytby prawdziwy maz stanu. W dziedzinie polityki
— parafrazujac starozytna maksyme — mozna powiedziec, ze to nie sejmowa
czy senacka sala posiedzen winna zdobié meza, ile maz winien swoimi cno-
tami zdobi¢ sal¢ posiedzen.

Pojecie: maz we wszystkich dialektach stowianskich oznacza cztowieka
dojrzatego 1 powaznego. Stad tez zwykto si¢ mowic¢ o dostojnym, uczonym,
swiattym, znakomitym, zastuzonym, wielkim, rycerskim, walecznym mg-
zu. | jakkolwiek wszyscy rodzimy si¢ ludzmi, to jednak nie wszyscy, albo
nieliczni z nas stajg si¢ prawdziwymi me¢zami.



Vir bonus est quis? (Kto jest dobrym mezem?) — pytat Horacy 1 odpowia-
dat zarazem: Qui consulta patrum, qui leges iuraque servat. (‘T'en, kto zachowu-
je uchwaty przodkow, ustawy i prawa). Innymi stowy, ten, ktory nie odcina
si¢ od tradycji, ten kto kreujac przysztosc¢ oglada sie wstecz, by ze skarb-
czyka przodkow wydoby¢ klejnoty. W naszym, rodzimym — dla przyktadu
podam — szesnastowiecznym skarbczyku znajduja si¢ perty, ktore warto
wydoby¢, a moze nawet przyozdobic¢ si¢ w nie w przypadkach petnienia rol
spotecznych 1 politycznych.

Dla przyktadu podam, ze w kanonie szesnastowiecznego polskiego se-
natora niezb¢dna byta umiejgtnos¢ komunikacyjna, ktorej swiadectwem
byty zblizone do formy antycznej oracje wygltaszane w jezyku tacinskim na
tematy polityczne, religijne, co swiadczylo o dyplomatycznej zrgcznosci
polityka.

I tak np. retoryka znajdowata si¢ ,,w kanonie renesansowych umiej¢tno-
sci intelektualnych cztowieka, a sztuka ta byta najwyzej cenionym sktadni-
kiem humanistycznego wyksztatcenia” (str. 180, Anna Kramer).

Senatorowie nie tylko postugiwali si¢ tacing, ktora byta jezykiem elity,
ale swobodnie prowadzili konwersacj¢ po wtosku czy niemiecku. Humani-
styczna edukacja senatorow prowokowala do tworczosci literackiej, po-
czawszy ,,0d literatury okolicznosciowej jak mowy powitalne i pozegnalne,
po utwory polityczne, religijne, poezj¢”. Wiersze senatora Krzyckiego
,2wozone w skrzynce, towarzyszyly w podrozach Zygmuntowi Staremu”
(str. 115/116, Anna Kramer).

Jakze wysoka poprzeczka trudna do pokonania, jesli zwazy si¢ na du-
chowg kondycj¢ wspotczesnego pokolenia politykow.

Stad tez nasza konferencja bedaca probg wydobycia z wielowiekowego
skarbczyka dziejow humanistycznych tresci zawartych nie tyle w filozofi-
cznych traktatach, ile utworach literackich w szerokiej panoramie od anty-
ku poprzez sredniowiecze, renesans, romantyzm, az do dwudziestowieczne-
go humanizmu, ktore to tresci nawigzuja do roznorodnych wzorcow ,,praw-
dziwego czlowieczenstwa”.

Zywimy nadzieje, ze wzorce te zawarte w poszczegolnych referatach
stang si¢ zrodlem do poszukiwania pielggnujacych natur¢ przymiotow, tak
bardzo potrzebnych nie tylko nam politykom, ale innym stanom, by vir ve-
re humanus (maz prawdziwie ludzki) nie byt pustym frazesem, ale warto-
scig na state zakorzeniona w ludzkiej naturze.






Referaty i wystgpienia






Prof. zw. dr hab. Jerzy Wojtczak-Szyszkowski

Antyczne zrodta
uniwersalnej humanitas

»,Hoc primum philosophia promittit: sensum communem, humanita-
tem et congregationem” — to przede wszystkim obiecuje filozofia: swiado-
mosc tego, co jest powszechnie uznawane za prawde, rozumienie tego, co
ludzkie 1 poczucie wspolnoty (Epist. V, 4) — stynne zdanie wielkiego mysli-
ciela i pisarza starozytnosci, [.uciusza Anneusza Seneki, moze by¢ bez wat-
pienia mottem rozwazan zwigzanych z pojeciem humanizmu zarowno
w jego rozwoju historycznym, jak 1 w czasach wspotczesnych. Jego dziatal-
nos¢ jako krzewiciela humanizmu 1 wybitnego filozofa, do ktorej nawigze-
my w dalszych rozwazaniach, byta wszakze kontynuacja 1 rozwinigciem
tych pogladow, ktore znajdowaly juz wezesniej swoich propagatorow, naj-
pierw w osobach wybitnych intelektualistow przynajmniej dwoch po-
przednich wiekow, a byli nimi cztonkowie takich znamienitych rodow
rzymskich jak rod Scypionow, Korneliuszow, Flawiuszow i szeregu innych.
Bez watpienia najwickszy wptyw na rozwoj tego pojecia u schytku republi-
ki, w ktorej obronie sam oddat zycie, wywart wszakze Marcus Tullius Cice-
ro. Roznorodna tworczos¢ Cycerona zawiera tak wiele swiadectw jego
umitowania problematyki zwigzanej z tym, co dotyka natury ludzkiej, cha-
rakteru cztowieka, jego doznan i przezy¢, a takze jego powinnosci, ze
w krotkim wystapieniu pozwala jedynie na zwrocenie uwagi na kilka spos-
rod nich. Zatrzymajmy si¢ na kluczowych, w mym przekonaniu, stwierdze-
niach, jakie znajdujemy w pierwszej ksi¢dze jego dzieta ,,De officiis”. Daja
si¢ one stresci¢ nast¢gpujaco: Cztowiek ze swej natury jest istota obdarzong
rozumem 1 dzi¢ki temu dostrzega skutki dziatan 1 zjawisk, a takze obejmu-
je umystem tancuch wydarzen swojego zycia 1 potrafi odpowiednio do tego

Prof. zw. dr hab. Jerzy Wojtczak-Szyszkowski — Uniwersytet Warszawski, Instytut Fi-
lologii Klasyczne;.
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podjac srodki zmierzajace do jego ksztattowania. Ta sama natura ludzka,
dzigki rozumowi, laczy cztowieka z cztowiekiem, tak ze ma z innymi ludz-
mi wspolng mowg i prowadzi wspolnotg zycia, a takze wpaja w niego mitos¢
do swej rodziny sktaniajac go, by dazyt do zycia w spotecznosci. W cztowie-
ku rodzi si¢ (wtedy) pragnienie poszukiwania 1 dazenia do prawdy 1 to jest
jego zasadnicza cecha. Kiedy bowiem tylko cztowiek wolny jest od konie-
cznych zaj¢c¢ 1 obowigzkow, wowcezas pragnie cos widziec, styszec, uczyc si¢
— 1 uwaza on, ze poznanie rzeczy zarowno ukrytych, jak 1 tych budzacych
podziw poprzez naoczne ich ogladanie jest konieczne do szczgsliwego zy-
cia.

Juz te stwierdzenia ukazuja rozumienie przez niego natury cztowieka
1 wypltywajace z tego konsekwencje. Zwrocmy uwagg, ze wsrod dazen ma-
jacych swe zrodlo w naturze wymienia Cycero pragnienie prowadzenia
wspolnoty zycia zarowno w srodowisku rodziny, jak 1 spoteczenstwa.
Swiadczy to o poczuciu wartosci i sity praw natury ludzkiej, ktorej nie za-
stapia zadne wynaturzenia 1 fikcje fabrykowane na uzytek jednostek nie-
chcacych si¢ z tg natura pogodzi¢. Spotecznos¢ ludzka, twierdzi dalej
Cycero, moze przetrwac jedynie wowczas, gdy bedzie oparta na fundamen-
cie sprawiedliwosci, a poniewaz, jak pisze on odwotujac si¢ do Platona, nie
tylko dla nas samych przyszlismy na swiat, bowiem czgsci naszego zycia do-
maga si¢ dla siebie ojczyzna, czgsci przyjaciele, a sam czlowiek istnieje dla
samego cztowieka, aby jedni drugim mogli pomaga¢, to w tym powinnismy
1s¢ za gtosem natury, by wspolne dobro miec¢ przed oczami 1 poprzez wza-
jemne spetnianie wobec sobie roznorodnych obowigzkow podtrzymywac
calg wspolnote ludzkiego rodu. Podstawg zas sprawiedliwosci jest wiarygo-
dnosc¢, to znaczy statos¢ w dotrzymywaniu stowa 1 umow, a takze prawda.
Niemata jest sita natury ludzkiej i nalezacego do niej rozumu, poniewaz
tylko ta istota, jaka jest cztowiek, odczuwa, czym jest porzadek swiata,
czym jest to, co przystol, 1 jaka winna by¢ wtasciwa postac jego stow 1 czy-
now. Tylko cztowiek zdolny jest do odczuwania pigkna, uroku, zgodnosci
ze sobg czg¢sci tego swiata, a przenoszac to pigkno na sfer¢ duchows zdolny
jest do oceny porzadku i tadu w ludzkich przedsi¢wzigciach 1 dziataniach.
7, tego zas rodzi si¢ to, CO nazywamy zacnoscia, 1 stusznie mowimy, ze to
z natury godne jest pochwaly.

7 kolei, zwrocenie si¢ ku pojeciu sprawiedliwosci, gdy zajmujemy si¢ fi-
lozofia, co jest przymiotem ludzkiego rodzaju i z tejze ludzkiej natury wy-
ptywa, umozliwia nam podjecie problematyki prawa: nauke prawa zas,
mowi Cycero w pigtym rozdziale I ksiggi swego dzieta ,,De legibus”, nale-
zy czerpac nie z edyktu pretora, ale w catej petni z gtebokich poktadow sa-
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mej filozofii: ,,Non a praetoris edicto.... sed penitus ex intima philosphia
hauriendam 1uris disciplinam putas”. Wszelkie bowiem rozwazania doty-
czace prawa, a w konsekwencji 1 stanowienie prawa panstwowego, nie mo-
ze by¢ odtaczone od wzigcia pod uwagge ludzkiej natury: ,,Natura enim iuris
explicanda est nobis eaque ab hominis repetenda natura” (tamze). Rzecz
oczywista, zaj¢ciem takiego stanowiska Cyceron w zasadniczy sposob przy-
czynit si¢ do wyjasnienia istoty humanizmu europejskiego 1 wspotczesnego
prawa.

W slad za tym idzie krytyka odmiennego stanowiska: ,,Qui aliter ius ci-
vile tradunt, non tam iustitiae, sed litigandi tradunt vias” — ci, co inacze]
chcg wyktadac zasady prawa cywilnego, otwieraja droge nie sprawiedliwo-
sci, ale ktotni. Chcac zas odpowiedzie¢ na pytanie swoich rozmowcow,
czym jest w swej istocie prawo, w nastgpnym rozdziale tejze ksiggi tak mo-
wi: ,,[Lex est ratio summa insita in natura, quae iubet ea, quae facienda sunt
prohibetque contraria”: Prawo jest najwyzsza normg rozumu, ktora jest
wrodzona naturze, a norma ta nakazuje czynic to, co czyni¢ nalezy, 1 zabra-
nia czynic tego, co jest mu przeciwne. A zatem wszelkie stanowienie prawa
winno bra¢ poczatek od tego prawa najwyzszego, ktore przed wszystkimi
czasy zostalo napisane, wczesniej, niz jakiekolwiek panstwo powstato. Kie-
rujac si¢ bowiem tym prawem zadng miarg pobtadzi¢ nie mozna.

Watek ten przewija si¢ w kilku innych utworach Cycerona: przywotam
tutaj cz¢sc jednej, bardzo znaczacej wypowiedzi z pigtego rozdziatu czwar-
tej ksiggi jego dzieta ,,De finibus bonorum et malorum”: ,,Z natura bostwa
zgodny rozum nazywany jest przez filozofow najwyzszym prawem”.

Pisma filozoficzne 1 umowy Arpinaty dostarczaja nam wielu picknych
przyktadow jego mysli przepojonych glgbokim humanizmem. Siggnijmy
po pismo o przyjazni zatytutowane ,,[Laelius de amicitia”: Po smierci Scy-
piona Afrykanczyka jego najblizszy przyjaciel, Laelius, rozprawia ze swymi
zigciami o ich przyjazni — jeden z nich, Scewola, pozniej stynny prawnik,
mowi tak: ,,Widziatem, ze bol, jaki ci sprawita smier¢ tego znamienitego
meza 1 najblizszego przyjaciela, znosisz spokojnie, a przeciez nie mogtes si¢
nie wzruszy€ 1 nie bytoby to cecha twoich ludzkich uczu¢” (non potuisse
non commoveri nec fuisse id humanitatis tuae). Czy nie swiadczy to o wraz-
liwosci Cycerona na ludzkie cierpienia, na przezycia drugiego cztowieka
dotknigtego smiercig bliskiej osoby, czy nie swiadczy to o jego gigbokiej
,humanitas”?

A przeciez nie jest to wylaczonym swiadectwem o uczuciach do przyja-
ciotl 1 bliskich, o dostrzeganiu pigkna sztuk 1 nauk, ktorych zwigzek jakby
dopetnia obrazu swiata — humanistycznego. Jakze trafnie pisze o tym

13



w stynnej mowie o obronie poety Archiasza: ,, Etenim omnes artes, quae ad
humanitatem pertinent, habent quoddam commune vinculum et quasi co-
gnatione quadam inter se continentur”: oto bowiem wszystkie sztuki, kto-
re naleza do pojecia ,humanitas”, maja pewng wspolng wi¢z 1 jakby
pokrewienstwem pewnym tacza si¢ ze sobg.”

Bliskim przyjacielem Cycerona, z ktorym taczyty go ideaty humanizmu
starozytego, byt Titus Pomponius Atticus, wybitny intelektualista i filozof,
mitosnik literatury 1 sztuki, ktory, jak pisze Korneliusz Nepos w drugim
rozdziale jego biografii, udat si¢ do Aten, by tam poswigcic si¢ pogtebieniu
swego wyksztatcenia. Jego kultura, obycie 1 ludzki sposob postgpowania
z obywatelami doprowadzity do tego, ze juz podczas jego pobytu w Ate-
nach chciano mu postawi¢ pomnik. Pozniejszy dyktator i zwycigzca w woj-
nie domowej, Sulla, kiedy wracat z Azji, jak dtugo przebywat w Atenach,
zawsze chcial mie¢ w swoim towarzystwie Attyka, jak pisze Nepos, ,,caputs
adolescentis et humanitate et doctrina”. Odznaczat si¢ bowiem Attyk — jak
pisze tenze autor — szczodrobliwoscia, zyczliwoscia, grzecznoscia, wierno-
scig w przyjazni, dotrzymywaniem stowa, umitowaniem sztuki, nauki, lite-
ratury — czyz mozna szukac¢ cech bardziej przystajacych do tego, co
okreslimy mianem ,,humanitas”? O Cyceronie, ktory rowniez z Attykiem
prowadzit ozywiong korespondencj¢, wybitny znawca przedmiotu, Kazi-
mierz Kumaniecki, w swym dziele ,,Cyceron 1 jego wspotczesni” napisze:
,Gleboki humanizm, ktoremu "Nic, co ludzkie, nie jest obce’, nasyca ser-
deczng nutg jego korespondencje” (Cyceron i jego wspotczesni, Warszawa,
1989, s. 10).

Zyjacy w drugim wieku po Chrystusie znany encyklopedysta i mitosnik
rzymskiej kultury, Aulus Gellius, wspomina, ze wiek Cycerona 1 Cezara
,doctrinarum multiformium variarumque artium, quibus humanitas erudi-
ta est, culmina habuit Marcum Varronem et Publium Nigidium” (Noctes
Atticae XIX, 14). Swiadczy to o tym, ze w czasach Cycerona dziatato wielu
uczonych 1 ludzi kultury, ktorym pojecie ,,humanitas” byto rownie bliskie
co wielkiemu Arpinacie 1 Attykowt, jesli nawet nie wszyscy odznaczali si¢
ich talentem.

Odniesmy si¢ teraz do postaci jednego z najwi¢ckszych humanistow sta-
rozytnosci rzymskiej, jakim byt Lucius Annaeus Seneca.

Staranne wychowanie 1 wyksztalcenie w domu ojca, ktory sam uprawiat
zawod retora 1 poswigcat si¢ literaturze, troska matki o wychowanie dzieci,
ustawiczna refleksja nad zyciem 1 swiatem, a pewnie 1 koleje wtasnego zy-
cia sprawily, ze Seneka stat si¢ jakby uosobieniem cztowieka o gt¢boko hu-
manistycznej postawie.
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W swiecie, w ktorego spoteczng 1 ekonomiczng struktur¢ wpisane byto
niewolnictwo, a ktora pozniej przez dtugi czas opierata si¢ nawet chrzesci-
janstwu, Seneka smiato wypowiadat poglad, ze sytuacja niewolnika jako
cztowieka nie rozni si¢ od sytuacji jego pana, ktory tez moze popas¢ w nie-
wole, w jakiej aktualnie znajduje si¢ jego niewolnik: ,tantundem in utros-
que licere fortunae”: los ma bowiem takie samo prawo w stosunku do
jednego 1 drugiego (Epist. XL VII).

Sencka dostrzega wielkos¢ ludzkiego ducha 1 w cechach charakteru
cztowieka upatruje zrodto jego osobistego szczegscia. W znakomitym dziele
,De vita veata” tak pisze: ,,Summum bonum est animus fortuita despi-
ciens, vitute laetus” aut ,invicta vis animi, perita rerum, placida in actu
cum humanitate multa et conversantium cura”: ,,Najwyzszym dobrem jest
duch gardzacy tym, co przypadkowe, radujacy si¢ cnota”, albo ,,Niezwycig-
zona sita ducha, obeznana z otaczajacym swiatem, tagodna w dziataniu,
wraz z wielkimi uczuciami ludzkimi i troskg o ludzi, z ktorymi si¢ spotyka-
my”. Ale, powiada nast¢pnie, mozna 1 takie przyjac okreslenie, ze szczgsli-
wym nazwiemy tego, dla ktorego nie ma zadnego dobra 1 zta poza ztym
i dobrym duchem: ten zas pielggnuje to, co zacne, a zadowala si¢ cnotg.
1V, 2).

Pisma filozoficzne Seneki petne sg wzniostych 1 przepojonych humaniz-
mem mysli. W utworze ,,De constantia sapientis” pisze: ,,Non est fortior
nequitia viritute: non potest ergo laedi sapiens”. Nie jest mocniejsza prze-
wrotnosc¢ od cnoty, nie moze zatem doznac szkody medrzec”. W dziewigt-
nastym zas$ rozdziale tego utworu powiada: ,,Prawdziwa wolnoscig jest
stawia¢c wyzej ducha swego od krzywd 1 uksztaltowac siebie na takiego
cztowieka, z ktorego wnetrza jedynie ptyna¢ moze to, co go cieszy”.

Senecka, ktory wiele przejal z postulatow filozofii stoickiej, cho¢ nie byt
konsekwentnym wyznawcg stoicyzmu 1 zgota o to nie zabiegat, zdaje sobie
sprawe, ze uczestnictwo w zyciu publicznym staje si¢ obowigzkiem zacne-
go cztowieka, ktory nie powinien si¢ od tego uchyla¢: ,,Dobrze jest iS¢ za
wskazowkami nauczycieli 1 wlaczyc¢ si¢ w zycie publiczne; dobrze jest po-
dejmowac si¢ sprawowania urz¢dow, oczywiscie nie dla zaszczytow ani pod
przymusem, ale po to, aby wszystkim przyjaciotom, bliskim 1 wszystkim
obywatelom, a wreszcie wszystkim ludziom okaza¢ si¢ przydatniejszym
1 pozyteczniejszym”, (De tranquillitate animi I, 10).

Jego zdaniem, ci, co uciekajg od spraw publicznych, by schroni¢ si¢
w zaciszu swego domu 1 korzystac¢ ze spokoju, spostrzegaja wkrotce, ze s
pozostawieni sobie, a z tego rodzi si¢ niech¢¢ 1 wstret do samego siebie, jest
bowiem ,,animus ad civilia erectus agendique cupidus et natura inquies”

15



— duch ludzki jest skierowany ku sprawom panstwa, spragniony dziatania
1z natury niespokojny. Kilka wierszy dalej, w tym samym drugim rozdziale
cytowanego dzieta pisze: ,Natura enim humanus animus agilis est et pro-
nus ad motus” — z natury bowiem duch ludzki jest czynny 1 sktonny do
dziatania”. Czy nie jest to przekonujaca zachg¢ta do podejmowania pracy
dla dobra ogotu na niwie zycia publicznego?

W dziele ,,De beneficiis” — ,,O dobrodziejstwach” Seneka pozostawit
wiele swiadectw o warunkach zycia spotecznego swoich czasow. Pisat o ro-
dzinie, patronacie, klientach i, jakby kontynuujac to, co powiedziat o nie-
wolnikach w cytowanym wyzej liscie, twierdzit, ze niewolnik moze nawet
swiadczy¢ dobrodziejstwa swemu panu, a on sam jest tez czlowiekiem wol-
nym duchowo (I11, 28). Znane badaczki literatury rzymskiej, Hanna Sze-
lest 1 Maria Cytowska, omawiajac w swym podrgczniku tworczos¢ Seneki
pisza: ,,Dzigki tym wypowiedziom utwor ,,O dobrodziejstwach” mozna
z calg stanowczoscig uwazac za dzieto przepojone gtgbokim humanizmem?”
(Historia literatury rzymskiej, Okres cesarstwa, Warszawa 1992, s. 88).

Inna wspotczesna polska uczona, Ludwika Rychlewska, w opublikowa-
nych w ubiegtym roku Dziejach literatury rzymskiej napisata: ,,Pismo to,
(tj. O dobrodziejstwach — JWS) jest waznym przyczynkiem do historii etyki
antycznej, ukazuje bowiem, ze wzajemne swiadczenie dobrodziejstw sta-
nowi podstawe¢ tadu spotecznego” (dz. cyt., s. 170).

Inny wybitny nasz uczony, Kazimierz Morawski, juz w swoim Zarysie
literatury rzymskiej napisat: ,,Seneka byt apostotem mitosci blizniego, pew-
nego altruizmu nawet wobec matych ludzi 1 warstw uposledzonych”
(dz. cyt., s. 236).

W napisanym dla cesarza Nerona traktacie ,,De clementia” — ,,O tagod-
nosci” pisat z kolei: ,,Nullam ex omnibus virtutibus homini verius conveni-
re, cum sit nulla humanior” — zadna z ludzkich cnot bardziej nie przystoi
cztowiekowl, poniewaz zadna nie jest bardziej ludzka (I, 2). Jakze wspania-
ty przyktad tego, co Seneka za prawdziwie ludzkie uwaza: wsrod swiata,
ktoremu czesto dalekie byto wspotczucie 1 litos¢, czego przyktadem byta
wielka liczba ludzi spotecznie odrzuconych i pogardzanych, nasz autor od-
wotuje si¢ do uczu¢ znajdujacych si¢ w gtebokich poktadach ludzkiej du-
szy 1 uznaje je za najbardziej ludzkie. ,,Clementia, in quamcumque domum
pervenerit, eam felicem tranquillamque praestabit” —¥.agodnos¢, do jakie-
go tylko domu wejdzie, czyni go szczgsliwym 1 spokojnym” (tamze).

Wspotczesny wybitny historyk filozofii, Giorgio Reale, w IV tomie swej
Historii filozofii starozytnej, wydanym w Mediolanie w 1987 roku, poswig-
conym filozofii okresu cesarstwa, napisal, ze u Seneki widzimy ,,I1 senso
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dell’umana fratellanza e la predicazione della benevolenza e dell’amore”
(por. dz. cyt., t. IV, s. 96).

O glt¢bokiej ,,humanitas” Seneki, jakby przeciwstawnej do jego surowe-
go 1dealu moralnego, mowi tez wspotczesny badacz literatury rzymskiej
Ettore Paratore (por. Storia della Letteratura Latina, Firenze 1968, s. 572).

W tej krotkiej wypowiedzi trzeba nam jeszcze wspomnie¢ o wybitnym
intelektualiscie 1 humaniscie dziatajacym kilkadziesiat lat pozniej, Pliniu-
szu Mtodszym. Peten ogtady 1 majacy smak artystyczny kuzyn Pliniusza
Starszego, znanego badacza 1 historyka, zaufany cesarza Trajana 1 jego
petnomocnik w Bitynii, daje swiadectwo prawdziwej kultury ducha. O filo-
zofie Eufratesie tak pisze w liscie 10 ksiggi pierwszej: ,,Jest on uprzejmy
1 przystgpny i peten ludzkich uczué, ktorych potrzebe glosi. Obym ja
spetnit nadzieje¢, ktora on we mnie poktada”.

Cenit sobie bardzo Pliniusz tradycje ojcow, cenit sobie dawne, dobre
obyczaje 1 tak pisze o tym w 14 liscie 0smej ksi¢gi: ,,Erat autem antiquitus
institutum, ut 2 maiorbus natu non auribus modo, verum etiam oculis dis-
cerinus, quae facienda mox ac per vices quasdam tradenda minoribus ha-
beremus”: Byto zas z dawien dawna ustanowione, ze od starszych winnismy
uczyc si¢ nie tylko stuchajac, ale takze patrzac — tego, co wkrotce potem sa-
mi, zwykla rzeczy koleja, mielismy przekaza¢ mtodszym”.

Jak wielkie wyczucie kultury 1 prawdziwie ludzkiego sposobu bycia
miat Pliniusz, swiadczy o tym jego wypowiedz z poczatku listu 21 tejze
osmej ksiegi: ,,Ut in vita, sic in studiis pulcherrimum et humanissimum
existimo severitatem comitatemque miscere, ne illa in tristitiam, haec in
petulantiam evadat”: ,,Jak w zyciu, tak tez 1 w studiach uwazam na wtasci-
we taczy¢ powage z pogodnym usposobieniem, aby tamta nie przerodzita
sie w surowosc, a to w zuchwatosc”.

Umitowanie stowa pisanego 1 docenianie jego wagi dostrzec mozna w li-
scie 19 osmej ksiggi, gdzie pisatl: ,,Et gaudium mihi et solacium in litteris,
nihil tam laetum, quod his laetius, nihil tam triste, quod non per has minus
triste”: ,,I radosc dla mnie 1 pociecha w listach: nic nie jest tak radosne, by
nie bylo radosniejsze dzigki listowi, nic nie jest tak smutne, by nie byto
mniej smutne, gdy donosi o tym list”.

Mozna by wiele jeszcze przytoczy¢ przyktadow jego gte¢boko humani-
stycznej postawy: czas jednak postuluje juz koncows refleksje.

Po ustaniu walk wewnetrznych u schytku republiki, gdy na skutek uk-
sztaltowania si¢ cesarstwa nastapito juz pewne przesilenie spoteczne, po-
stawy nacechowane gl¢bokim humanizmem wsrod intelektualnych sfer
Rzymu zaczety narastac 1 pojawiac si¢ rowniez wsrod nizszych warstw spo-
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teczenstwa rzymskiego. Przejawem tego byl m.in. zywiotowy rozwoj rzym-
skiego prawa cywilnego, idacy w kierunku ksztaltowania przepisow praw-
nych bioracych w obrong¢ obywateli, ktorych status spoteczny byt stabszy,
korygujacy dawng surowosc prawna, jaka znamy na przyktad z L.ex Duode-
cim Tabularum, uwzgledniajacy nawet w pewnym stopniu sytuacj¢ nie-
wolnikow. Okres tzw. dobrych cesarzy sprzyjat rozwojowi rzymskiej hu-
manitas, ktorej przyktadem bylo postgpowanie Antonina Piusa czy Marka
Aurelego. Zyskata ona tez wowczas wielkiego sprzymierzenca, jakim byto
coraz bardziej przenikajace wszystkie sfery owczesnego spoteczenstwa
chrzescijanstwo.

Senator Czestaw Ryszka ,
Zastepca Przewodniczacej Komisji Kultury i Srodkéw Przekazu

Bardzo dzigkuj¢ panu profesorowi za to wnikliwe, krotkie, zwarte uka-
zanie korzeni naszej wspotczesnej humanitas. Nie cheg by¢ ztosliwy, ale
wydaje mi si¢, ze nie jest wykluczone, iz te traktaty antyczne powstawaty
rowniez jako odpowiedz na wolanie owczesnego ludu, ze m¢zowie stanu
w antyku mogli si¢ zachowywac jak nasi wspotczesni 1 dlatego filozofo-
wie, pisarze tamtego czasu odpowiadali na to wotanie takimi traktatami,
ukazujacymi prawdziwe wartosci zycia, wtasnie t¢ humanitas, cho¢ moze
si¢ myle.

Chciatbym prosi¢ teraz o wyktad pana doc. dr. hab. Andrzeja Dabrowke
z Instytutu badan Literackich PAN na temat ,,Wktad sredniowiecza do
dzieta budowy ludzkiej podmiotowosci”.



Doc. dr hab. Andrzej Dabréowka

,Prawda przemawia bez szelestu stow”.
Wktad Sredniowiecza do dzieta
budowy ludzkiej podmiotowosci

Utz sig cierpliwosci w znoszeniu cudzych wad i stabosci, bo ty takze masz ich
wiele, a inni muszq sie z tym godzic. Jesli nie potrafisz sam siebie uczynic ta-
kim, jakim chcesz byc, jakze maogtbys kogos innego przerobic na swojq modie?
Zadamy, aby inni byli doskonali, a sami nie pozbywamy si¢ swoich wad.

Cheemy, aby innych upominano i karcono surowo, ale sami nie lubimy byc
strofowani. Nie podoba nam si¢ nadmierna swoboda dla innych, ale sami
nie cierpimy, aby ograniczano nasze dazenia. Innych cheielibysmy utrzymac
w ryzach, ale sami nie znosimy pryymusow. Widac'z tego, jak rzadko ocenia-
my blizgniego jak siebie samego.

Aby przeglada¢ si¢ w lustrze blizniego krytycznie 1 konstruktywnie,
cztowiek musi wiele juz o sobie wiedziec 1 biegle przeprowadza¢ poznaw-

Doc. dr hab. Andrzej Dabrowka — Instytut Badan Literackich Polskiej Akademii
Nauk.

! Streszezenie: Wktad pismiennictwa do dzieta budowy ludzkiej podmiotowosci na je-
go sredniowiecznym etapie zaznaczyt si¢ w roznych jej aspekeach: poczynajac od koncep-
cyjnego wyodrebniania jednostki ze zbiorowosci, poprzez rozne formy jej konstruowania
1ugruntowywania jej tozsamosci, do wyposazenia jej w aparat pojeciowy, ktorym moze objac
cata swoja egzystencje i przeznaczenie jako indywidualnej osoby ludzkiej postawionej wo-
bec innych, wobec swiata i czasu. — Referat probuje dostrzec owe konstrukeyjne wysitki
w najwazniejszych aspektach procesu cywilizacji (religia, obyczaje, tozsamos¢ indywidual-
na, spoteczna i narodowa). Materiatem egzemplifikacyjnym jest poradnik dla nowicjatu za-
konnego De imitatione Christi augustianina ks. Tomasza z Kempen (13797 —1471).

2 Tomasz z Kempen, O nasladowaniu Chrystusa, przektad Anny Kamienskiej, Pax,
Warszawa 1980, cyt.: 1, XVI, 2 O cierpliwym znoszeniu cudzych wad, s. 40. Czgsta forma tacin-
ska Thomas a Kempis (ur. w Kempen, diecezji akwizgranskiej); P. van Geest, E. Bauer, B.
Wachinger, T/homas Hemerken von Kempen (Hamerken, Hamerkein, Malleolus, a Kempis), [has-
to encykl. w:] Verfasserlexikon t. 9, tam 862 — 882. Krotka not¢ zawiera moj Stownik pisarzy
niderlandzkiego obszaru kulturowego (1999), s. 262. Szereg danych o polskiej recepcji podat
ks. Jan Twardowski w przedmowie do cyt. wydania 1980. Podrgcznik w gtownym zarysie
byt w obiegu od 1425 r., zachowany w 770 r¢kopisach tac. (w tym 1. pelny autograf z 1441)
i wernakularnych, oraz niezliczonej liczbie drukow — uchodzi za najpoczytniejsza ksigzke
po Biblii; przetozony na ok. 90 jezykow.
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cze operacje identyfikowania 1 odrozniania, swiadomego okreslania skta-
dnikow swojej tozsamosci, ustalania ich wzglednej wagi 1 relacji
z czynnikami zewnetrznymi. Rozpoznanie tego, co zaczynamy uwazac za
sktadowa naszej osobowosci, odgranicza, czyli obiektywizuje cata postrze-
gang reszt¢ 1 kreuje z niej nasze srodowisko. Wtenczas dopiero powstaje
nowa jakos¢ rzeczywistosci wokot nas, gdy ona si¢ podzieli na subiekty-
wnos¢ 1 obiektywnosc: na podmiot 1 jego srodowisko; on jest subiektywny,
ono jest obiektywne, ale dlatego ze zdefiniowane przez nasza podmio-
towos¢ — to z nig stanowi pelng catos¢. Jest to opisany przez Waltera Onga
paradoks subiektywnosci 1 obiektywnosci, ktory napedza mechanizm bu-
dowy podmiotowosci rozumianej nie po kartezjansku jako zapisywanie
czystej tablicy, tylko jako samostworcze konstruowanie pewnej subiekty-
wnej catostki drogg selekeji sktadnikow sposrod continuum obiektywno-
sci.3

Konstruowanie to nie konczy si¢ w zasadzie nigdy, gdyz umyst jest nie-
znang sumg powiazan mi¢dzy subiektywnoscig a wielce zmienng obiekty-
wnoscig. Stale przenoszenie punktu widzenia z wewngtrz na zewnatrz jest
podstawa dynamiki jednostki uspotecznione;j.

Staray si¢ wystrzegac tego 1 pryexwycigzac w sobie to, co razi ci¢ u innych.
(...) Jak widzisz innych, tak i ciebie widzq. (1, XXV 5, s. 61 —2)

Ta oscylacja punktow widzenia ma swoje uzasadnienie w naturze umys-
tu, jak ja ujmuje biologiczna teoria poznania Humberto Maturany: umyst
,»Nie jest czyms umiejscowionym w mozgu”, ale ,,nalezy do dziedziny wigzi
spotecznych”, ktore w naturalny sposob go wcigz aktywizuja.* Co wazniej-
sze, owe zasoby nigdy nie moga by¢ uwazane za nienaruszalny skarbiec
(dziedzictwo), tylko stale musza by¢ konserwowane, odnawiane, spraw-
dzane — caty czas tworzone jako stale zmieniajacy si¢, ale wciaz spojny sys-
tem. Przypominajg bardziej internet niz drukowang ksigzke. Uruchamianie
zasobow umystu moze polegac jedynie na ich artykutowaniu, wypowiada-
niu si¢, formutowaniu twierdzen. Tylko znajac cudze wypowiedzi mozemy
probowac je rozumie¢, tzn. odtworzy¢ w swoim aparacie poj¢ciowym (kon-
struktywizm kognitywny). Umiejetnosc zajecia cudzego punktu widzenia

3 Walter J. Ong, The Presence of the Word, some prolegomena for cultural and religious histo-
7y, New Haven, Yale University Press 1967, s. 171: ,,Obiektywna realnos¢ czegos jest mie-
rzona czyims subiecktywnym jego postrzeganiem.”

4 H.R. Maturana, F.J. Varela, The Tree of Knowledge. The Biological Roots of Human Un-
derstanding, Boston (1998), s. 234; oryg. L/ drbol del conocimiento: las bases biologicas del cono-
cimiento humano, Madrid (1987).
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jest warunkiem wzajemnego zrozumienia 1 wspolczucia; ta dojrzalosc je-
dnostek warunkuje empatig, bez ktorej zadna grupa nie bedzie zy¢ harmo-
nijnie:
Mafte bledy wytykamy innym, a nad swoimi o wiele wiekszymi prechodziny
do porzgdku. Jestesmy wrazliwi na zto, ktore preychodzi od innych, ale co
i clerpiq prrex nas, tego nie zauwazamy. Kto dobrze i sprawiedliwie
osqdza siebie, niemozliwe, aby dia innych byt 2byt surowy. (2,V 1;s. 73 —4)

Tylko petna suwerenna podmiotowos¢ umozliwia taka samokontrolg,
ktora polega na samowyrzeczeniu, poskromieniu wiasnych ambicji, na
zdolnosci do kompromisu — bez tego uczestnictwo w zbiorowosci bedzie
fragmentaryczne, nieproduktywne i konfliktogenne, gdyz egoistyczne.

Wiele cxyni, kto dobrze cxyni. Dobrze cxyni, kto stuzy raczes spotecznosci niz
swoyey chect. (1, XV 25 5. 39)

O tym, ze nie oznacza to zaprzeczenia podmiotowosci, Swiadczy wyraza-
ne w regutach poszanowanie dla samodzielnosci osoby, jej prywatnosci:

7 tym, co nie jest wspolne, nie trzeba si¢ 0bnosic na zewnqtrz, bo w sprawach
osobistych lepiey jest cwiczyc sie w sekrecie. (1, XIV, 5, s. 45).

Nie przed kazdym otwieray serce, jedynie madremu 1 poboznemu mozesz sig
zwierzyc. (1, VIII, 1; s. 30)

Jak moze trwac w pokoju ktos, kto nieustannie miesza si¢ do cudzych spraw?

Kto na zewnatrz ssuka rozrywki? Kro niewiele i rzadko skupia si¢ w sobie?
(1, XI, 1; 5. 32)

W slad za uznaniem suwerennej osoby idzie roznicowanie temperamen-
tow 1 osobowosci:

Nie mogg wszyscy miec tych samych cwiczeit, lecs temu jedno, a drugiemu inne
bardziej si¢ prryda. (1, X1V, 5, s. 46).

Mocnym kryterium zaawansowania (bo trudno mowic¢ o zakonczeniu)
procesu dojrzewania osobowosci jest samotnosc 1 milczenie, a doktadniej
nie sama do nich zdolnos¢, nie to, ze ktos od biedy potrafi by¢ samotny
1 umie milcze¢ z rozsadku w mysl Salomonowej — 1 Katonowej® — madrosci,

> W milczeniu bacz na wszystko, co ktokolwiek powie // Mowa zamysty ludzkie skry-
wa i wyjawia.” Dystychy Katona 1V, 20: Perspicito cuncta tacitus, quid quisque loquatur, //
Sermo hominum mores et caelat et indicat idem. Por. polska recepcje w: Katonowe wiersze
w prrektadach polskich wicku XVI, Franciszka Mymera i Sebastiana Klonowica, wyd.
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choc¢ 1 to jest niemalq sztuka, do ktorej sredniowiecze sporo dodato nowe-
go.6 Chodzi jednak o aktywna wol¢ samotnosci 1 milczenia, zapozyczong
z poboznosci ascetycznej 1 popularyzowana przez ksigdza Tomasza byc
moze nie bez udziatu retorycznej i etycznej nauki Albertana z Brescii’ — ta-
kimi cho¢by poradami:

..xnajds sobie czas na odosobniente... Zostaw cickawostki... Jexeli oderwiess
sig od niepotrzebnego gadania i prozne; bieganiny, a takze nie bedziesz stu-
chac nowinek i xgietku — 2najdziesz dosc czasu na pogrgzenie sig w roxmys-
laniu. Najwigksi swiect, kiedy tylko mogli, unikali ludzkich xgromadze...
(1, XX, 1s.47.)

Tylko ten bex szkody rozmawia, kto umie milczec.

W izdebce swej odnajdziesz to, cxego na ewnqtrz tak cxesto szukasz na
prozno. (s. 48)

Lepiey jest ukryc sig 1 schronic w sobie, niz zaniedbujqc dusze, cxynic cuda.
(s. 49)

Fizyexny niepokdy ciggnie cie do wtoczegi, leck minie godina i coz prayno-
SIS X powrotem procy ciezaru sumienia i roxproszenia mysti? (49)

Coz mozesz zobaczyc gdzie indziel, czego tu nie ma? Oto niebo i ziemia,
1 wsrystkie Kywioty, bo x nich ucxynione jest wszystko. (49)

Jednak zwienczeniem samopoznania 1 najwazniejszym kryterium doj-
rzatosci cztowieka jest zdolnosc kierowania swoim zyciem i samopoprawy:

Staray sig prrezwyciezac w sobie to, co razi cig u innych (s. 61)

S. Bystron, Krakow 1894; Marek Gubanski, Prrektady polskie ‘Dystychow’ Pseudo-Katona,
»Pamietnik Literacki” 75, 1984.2, s. 217 — 249.

% O miejscu milczenia w tradycji biblijnej, moralistyce stoickiej oraz w retoryce $re-
dniowiecznej zob. Albert Gorzkowski, Tacent, laudant. Retoryka milczenia w traktacie Alber-
tana z Brescii ‘Ars loquendi et tacendi’, [w:] Mediewistyka literacka w Polsce, T. Michatowska
(red.), Warszawa 2003, 119 — 127.

7 Jak twierdzi Gorzkowski (2003, s. 127), ,, Tak specyficznej ‘retoryki milczenia’, tak
wyraznie okreslonej relacji migdzy sztuka wymowy a sztuka milczenia, (...) nie znajdzie-
my ani u greckich teoretykow retoryki, ani u Cycerona czy Kwintyliana, ani tez w pismach
pozniejszych komentatorow dziet starozytnych. To wyraz rzeczywistej, bogatej inwencji
Albertana, ktory zrezygnowat z prostego powielania antycznego modelu, transponujac go
na grunt sredniowieczny w postaci dialektyczno-protreptycznego ujecia ze wzmocniong
funkcjg docere.”

22



Wigkszy to trud xwalczac wady i zte sklonnosci niz pracowac fizycznie w po-
cie czota (64)

Clesz sig wieczorem, jesli owocnie dzieii ci uptynat. Czuway nad soba, pobu-
dzay sig 1 sam siebie zachecay, a jakkolwiek inni postepujaq, ty pilnuy sam sie-
bie. O tyle sig doskonalisz, o ile xdotasz prrezwyciezyc siebie. (64)

Pokazna liczbg cytatow z rozpowszechnionego utworu wykazalismy, ze
aparat poj¢ciowy pozwalat na sformutowanie 1 dos¢ liczne wykonywanie
zalecen, aby w nauce kierowania wlasnym zyciem stale porownywac si¢ do
innych, w koncu zas zdobywac si¢ na suwerennos¢ — 1 budowac siebie,
a kiedy trzeba — naprawiac siebie, nie ogladajac si¢ na innych,® a wrgcz nie-
kiedy idac pod prad.

Nie preyktaday zbyt wielkie) wagi do tego, kto jest = toba, a ko preciw to-
bie... (2,111, s. 70)

Pochwaty nie cryniq cie swietszym, a nagany gorszym. Jestes, czym jestes...
(s. 75)

Gdziez jestes, jesti nie ma cie w tobie samym? A choc tyle preszedtes, dokadze
dobrnaftes zaniedbujqc siebie? (74)

Jest oczywiste ze samotnosc 1 milczenie cztowieka nie stuzg temu, by za-
pewni¢ mu swigty spokoj, lecz by ustyszat, jak ,,bez szelestu stow” przema-
wia prawda.

*

Spojrzmy teraz na dzieto Tomasza jako na pewien program wychowaw-
czy, odzwierciedlajacy stan wiedzy o cztowieku na przetomie XIV/XV w.
Nastgpnie zajmiemy si¢ usytuowaniem tego programu w Owczesnej rze-
czywistosci historycznej.

Wolnos¢ podmiotow oparta jest na wybudowaniu w umysle systemu za-
sad (interioryzacji). Petni¢ podmiotowosci osiggamy droga subiektywizacji
wartosci, czyli przeniesienia obiektywnych tresci do podmiotow.” W za-
konnym srodowisku ma to wymiar gtownie, cho¢ nie wytacznie pobozno-

8 Ato znaczy wlasnie ‘ogladajac si¢ na innych’, ale ignorujac ich opinig, a wigc znajac
ja jednak.

9 Istota” podmiotowosci jest po kolei wszystko, co ja wytworzyto: jej zawiazanie sie,
wzgledne skompletowanie (w drodze dystrybucji obiektywnosci), 1 funkcjonowanie
w ciaglym sprzezeniu zwrotnym ze Swiatem wobec niej zewnetrznym (7eatr i sacrum w sre-
dniowieczu. Religia — cywilizacia — estetyka, Wroctaw 2001, s. 433).
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sciowy, jak u Tomasza z Kempen, ktory w poczatkowych partiach swojego
poradnika zycia duchowego powiedziat jasno:

Jesti religia polegac bedzie na przestrzeganiu prepisow, wkrotce wyczerpie
stg poboznosc. (1, X1 4, s. 33)

Mistrz Tomasz przeciwstawia temu lepszy stan, kiedy to prawda prze-
mawia do nas ,,w gl¢bi bez szelestu stow” — co znaczy, ze juz tworczo dzia-
taja wpojone reguty, bez koniecznosci ciagltego podszeptywania. Poczynajac
od Reguty Benedykta, ktora wyznaczata etapy drogi do Boga jako stopnie
rozwoju 1 harmonizowania aspektow osobowosci: ciata, umystu, uczuc i wo-
li —,taki byt ideat monastycznej edukacji: swigtos¢ przez catosciowosc”.10

Wtasnie ta calosciowos¢ cztowieka, czyli umystowa samodzielnos¢, to
warunek 1 zasadniczy rys devotio moderna, z jej naciskiem na obcowanie
z sacrum droga indywidualnych modlitw 1 medytacji. T'¢ nows poboznosc
mozna historycznie uwazac za posrednia, a raczej wspolng droge taczaca
trzy formy poboznosci: sakramentalizm oficjalnej doktryny katolickiej (usank-
cjonowanej prawem kanonicznym), nastgpnie ludowe tradycje, a wreszcie
prady mistyczne, ktorych w tym czasie nie brakowato.

W pierwszym rozdziale Imitatio Christi pobrzmiewa niech¢¢ wobec mi-
styki i teologii zanadto uczonej, spekulatywnej — ,,wol¢ odczuwac skruchg
niz umiecC ja zdefiniowac” (113, s. 21). Hughes Oliphant Old identyfikuje
owa devotio antiqua jako scholastyczng (Mistrz Eckhart, Jan Tauler, Hen-
ryk Suso), skierowang na kontemplacj¢ swiata nadzmystowego oparta na
tradycji platonskiej, neoplatonskiej czy arystotelizmie 1 tomizmie.!!

Poniewaz nie czytamy na stronach Imitatio Christi niechgcit wobec prze-
jawow uproszczonej poboznosci ludowej (redukowanej do powierzchow-
nych zachowan zbiorowych), mozna twierdzic, ze projekt devotio moderna
byt proba mocniejszego ugruntowania tej ludowej poboznosci, nadania jej
charakteru zarazem ,,ludowego sakramentalizmu”, jak i ,,ludowej misty-
ki”, nie opartej na wyrafinowanej spekulacji teologicznej, tylko na pro-
stych modlitewnych medytacjach i osobistej szczerej rozmowie z Bogiem —
tego rowniez uczyty ksi¢ga I1 1 11 Nasladowania, napisane w formie dialo-
gu ,,duszy wierzace]” z Chrystusem.

10 Aidan Bellenger, A medieval novice’s formation: reflection on a fifteenth-century manus-
criopt at Downside Abbey, [w:] Medieval Monastic Education, (red.) Carolyn Muessig, George
Ferzoco, Leicester etc. 2000, s. 35 —40, tus. 40.

"' Hughes Oliphant Old, T/e Reading and Preaching of the Scriptures in the Worship of the
Christian Church: Vol. 3, The Medieval Church, Grand Rapids 1999, s. 506.
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Mozna mowic o sakramentalizmie, gdyz cata IV cz¢s¢ traktatu poswie-
cona jest sakramentowi eucharystii: Gorgcea zacheta do Komunii swigtes (s. 199
— 241). Nie przeczy temu bynajmniej kult swigtych, ktory wprawdzie jest
niemal catkiem nieobecny w Imitatio (nawet jednej wzmianki o Maryi), ale
nie byl obcy jej autorowi.1?

Wolno tez przywotywac program mistyki, bowiem zarysowane w Nas/a-
dowaniu Chrystusa stanowisko ma wymiar tak gt¢boko religijny, ze odrywa
si¢ od szczegotowych uwarunkowan koscielnych, nawet od Pisma sw., a ka-
ze nastuchiwac samego Boga:

Niech nie mowi do mnie Mojzesz ani zaden inny prorok, ale mow raczey T,
Boze, natchnienie i mgdrosc wszystkich prorokow, bo Ty sam jeden bex nich
naylepiej mozesz mnie nauczyc, oni zas bex Giebie nic nie mogg. (3 11, s. 96)

Tak zarysowana mistyka nie jest wirtuozerska ucieczka ,,na puszczg”,
czyli od rzeczywistosci, ani samozaprzeczeniem, powrotem do Boga juz te-
raz. Jest to mistyka zaktadajaca pokor¢ 1 samokrytycyzm — ale konstrukty-
whna; religijna 1 wspolnotowa —ale produktywna jako program doskonalenia
moralnego na podstawie prawdy przeniesioniej do wilasnej osobowosci
1 tak zintegrowanej, zinternalizowanej, ze moze by¢ programem zycia do-
czesnego. Prorocy ,,mowia pigknie”, ,,podaja stowa”, ,nauczaja przyka-
zan”, ale Bog pomaga je wypetniac.

Niech wigc nie mowi do mnie Moyzesz, ale mow Ty, Panie Boze moy, Prawdo
wiekuista, abym przypadkiem nie umart nic nie osiqgnqwszy, jesti bedg mnie
tylko z zewnqtrs upominac, ale w samey glebi si¢ nie roxplomientg.

Abym nie zostat potepiony za to, ze styszatem stowo, ale nie cxynitem; gna-
tem, ale nie kochatem, wierzytem, ale nie spetniatem. (s. 96 —7)

To naturalne, ze w poradniku dla zakonnikow ksiadz Tomasz za ideat
uwaza ,,cudowne dziatanie mitosci Bozej” jako unii mistycznej, ale 1 catko-
witego poswigcenia, bo:

Kro kocha, ten fruwa, biegnie, cieszy sie, wolny 1 nieskrepowany. Wszystkim
wsRYSstko oddaje, wszystko we wsystkim posiada, bo spoczywa we wsystkim
— tam, skqd wyplywa i pochodzi wszelkie dobro. (...) Kto kocha, xna to wielkie

12 Tomasz napisat szereg biografii o charakterze zywotéw — m.in. swojej rowiesniczki
Lidwiny z Schiedam (1380 —1433, od 1395 obtoznie chora po wypadku, mistyczka i cudo-
tworczyni; kanonizacja 1890; Lexikon der christlichen Ikonographie, Rzym 1994, t. 7, . 406
—408), oraz pionierow devotio moderna, w tym swoich nauczycieli Grootego 1 Radewijnsa
—tow Dialogus noviciorum.
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wotanie. Zarliwa mitosc ducha brzmi wielkim krzykiem w uszach Boga: Bose
may, moja mitosci, nalexysz caty do mnie, jak i ja caty jestem Twoy. (3, V. 5,
s. 103; Deus meus, amor meus, tu totus meus et ego totus tuus).

Sama poboznos¢, samo zaufanie Bogu nie gwarantuje jednak niczego,
jesli nie idzie to w parze z wielkim osobistym wysitkiem.

Pamietay zawsze o koricu, bo czas xmarnowany nie wraca. Bez trudu i bex
wysitku nigdy nic nie osiggniesz. (1, XXV 11, s. 63)

Kro szuka tarwizny 1 wygodnictwa, temu zawsze bedzie 2le, bo cxesto mu sig
cos nie podoba, albo to, albo co innego. (1, XXV, 7; s. 62)

Nawet w zachgtach do zycia klasztornego nie panuje catkowity radyka-
lizm, chwilami pobrzmiewa zrozumienie autora dla ludzkiej checi uczest-
niczenia w zyciu publicznym, wtedy tylko ostrzega przed nastgpstwami:

Gdybys nie wychodzit i nie stuchat zadnego zgietku, tarwies bytoby ci wytrwac
w prawdziwym pokoju. Lecz jesli lubisz niekiedy nowin postuchac, trudno,
musiss 2nosic niepokoy serca. (s. 49)

Moglibysmy ciesyc sig petnym spokojem, gdybysmy nie xaymowali si¢ ciggle
tym, co do nas nie nalexy — co kto powiedziat lub zrobit. (1, X1, 1; s. 32)

Obok pouczen ascetycznych, zache¢t do pogardzania swiatem, jest wiele
wskazan uzytecznych w zyciu codziennym, a odwotujacych si¢ do samo-
dzielnosci osoby 1 jej odpowiedzialnosci za swoje zycie.

Jesli ty sam nie troszczysz sie teraz o siebie, ktoz potem atroszczy sig o ciebie?

(1, XXIII, s. 56)

Niech wszystko pobudza cig do doskonalenia. Gdy widzisz jakies dobre przy-
ktady albo styszysz o nich, staray si¢ je z zapatem nasladowac. Gaybys zas
zobacyt cos stego, uwazay, abys tego samego nie robit, a jesli juz zrobites,
staray si¢ sxybko poprawic. Jak widzisz innych, tak i ciebie widzg. (1 XXV 5,
s.61-2)

Jest to idealnie zgodne z przestaniem devotio moderna, aby klasztorne
wzorce samokontroli osobowosci drogg ascezy 1 dyscypliny przenosi¢ poza
klasztor:13

13 Czynit tak juz pierwszy kaznodzieja 1 duchowy ojciec pradu Gerard Groote, ktory
opowiadat si¢ zarazem za tworzeniem swieckich wspolnot typu brackiego, ktorych ucze-
stnicy dawaliby sobie wzajemne wsparcie duchowe.
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Synu, daz usiinie do tego, bys w kazdym miejscu i w kazde) sprawie cxy dzia-
taniu pozostat wewnetrznie wolny, panuy nad sobg, niech wszystko bedzie
w rwoje] wladyy, a nie ty pod wladzq wszystkiego, bgdz panem swoich czy-
now, wtadcq, nie zas niewolnikiem ani poddanym siebie. (3, XXXVIII,
s. 155)

Jezeli siebie nie przefamiesz, nie pokonasz zta. (1 XXII, 5; s. 53)

Widzimy tu w zastosowaniu Ockhamowskie uj¢cie woli jako dziedziny
suwerennosci jednostki — woli, czyli wolnosci decyzji. Wolnosci takze od
wewnetrznych impulsow, ktore dojrzalty podmiot potrafi zobiektywizo-
wac. Wolnos¢ zasadza si¢ na woli, poniewaz jedynie wola ma moznosc
podjecia decyzji sprzecznej z whasng sktonnoscia: ,,W toku procesu decy-
zyjnego funkcja intelektu jest ograniczona do stawiania spraw wymaga-
sugestii rozumu, czy nie” (Fichte 1980).14 Nie oznacza to bynajmniej, ze
Tomasz z Kempen byt pod wptywem Ockhama, mamy tu do czynienia
z rownolegloscig pewnych rozwigzan intelektualnych. Dodajmy jednak,
ze H. Oliphant!> postuguje si¢ przeciwstawieniem stanowiska ontologicz-
nego realizmu 1 nominalizmu jako ttumaczacych najrozniejsze procesy in-
telektualne; 1 tak stara poboznosc trzyma si¢ realizmu w stylu Dunsa
Szkota, a nowa poboznosc ,,zostata uksztattowana przez nominalizm Wilhel-
ma Occama”.

Btad Oliphanta w przywotaniu koncepcji ,teologii nominalistyczne;j”
dla sklasyfikowania stanowiska Tomasza polega na zbyt ostrym przeciw-
stawieniu spraw doczesnosci sprawom nadprzyrodzonym 1 twierdzeniu, ja-
koby te ostatnie skupiaty wytaczng uwage dawnej teologii ,,realistyczne;j”,
a te pierwsze znalazly si¢ dopiero w polu zainteresowania ,,nowej pobozno-
sci”. Relacje miedzy dziedzinami sacrum 1 profanum sa inne 1 wynikaja
z przemian ontologii sacrum 1 jego spirytualizacji, skutkujacej systemem
sakramentalizmu. Na ptaszczyznie postulatow mamy u kogos takiego jak
Tomasz z Kempen — uwazanego przez Oliphanta za typowego ,,teologicz-
nego nominalist¢” — takie stowa:

Mysi rwoja niech bedzie tam, w gorze, u Boga, a modlitwa niech bezustannie
gmierza do Chrystusa. Jesli nie umiesz wyobrazac sobie rzecxy wzniostych

14 J.O. Fichte, Chaucer’s Art Poetical, Tiibingen 1980, s. 91, referujac: Guillelmus
Ockham, Quaestiones super quartuor libros sententiarum, 111 q.10D, 1 d.10.q.2, 1 Quod/libeta
Septem, IV q.6.

15 W swojej monografii kaznodziejstwa 1999, op.cit., tu s. 506.
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1 niebieskich, spoczyway tylko w mece Chrystusa i zamieszkay w Jego swigtych
ranach (2,14, s. 68).

*

Na jakiej glebie mogl wyrosnac tak zaawansowany program wychowaw-
czy? W jakim srodowisku spotecznym 1 w kontekscie jakich procesow hi-
storycznokulturowych? Jak go umiesci¢ w kontekscie Kosciota i przemian
jego doktryny 1 zasiggu?

Bezposrednim podtozem jest edukacja szkolnal® — diecezjalna (bardziej
pastoralna)!’ i zakonna (nastawiona bardziej na kontemplacj¢)!8, a nastep-
nie miejskich ptatnych szkot tacinskich prowadzonych przez nauczycieli
licencjonowanych przez samorzady.!?

Do prawa kanonicznego wchodzi na state zakaz pobierania optat za
udzielanie licencji na prowadzenie koscielnej szkoty, po raz pierwszy
wyraznie sformutowany z inicjatywy Aleksandra III na soborze lateran-
skim IIT (1179), ktory zreszta takze kazal uposaza¢ nauczycieli, aby
mogli biednych uczniow uczy¢ za darmo.?0 Dekretaty z 1234 1. powtarzaja
wczesniejsze dekrety, nakazujac kazdemu proboszczowi zatrudnianie

16 Krotki przeglad najwazniejszych opracowan daje George Ferzoco (2000) — The chang-
ing face of tradition: monastic education in the Middle Ages [szkic wstepny w:] Medieval Monastic
Education, (red.) Carolyn Muessig, George Ferzoco, Leicester University Press, Leicester
etc. 2000, s. 1 — 6. Szerzej o szkolnictwie zakonnym N. Orme, English Schools in the Middle
Ages. London 1973. 1973, 1. 8, 5.224 — 251. Sytuacja w Polsce zob.: H. Manikowska, Sz£o#y.
nauczanie szkolne i uniwersyteckie [w:] Kultura Polski sredniowiecznes X1V — XV w., B. Geremek
(red.), Warszawa 1997, s. 308 — 365; szereg opracowan szczegotowych zawiera ksigzka
zbiorowa Nauczanie w dawnych wickach: edukacia w sredniowieczu i u progu ery nowozytne): Pol-
ska na tle Europy, W. Iwanczak i K. Bracha (red.), Kielce 1997.

17 Szkoty parafialne (elementarne) i katedralne/kolegiackie (rednie). Tu por. Stephen
Jaeger, The Envy of Angels, 1994; Education et cultures dans ’Occident chrétien. Du début du
douzieme au milieu du quinziéme siecle, B. Laurioux, L. Moulinier (red.), Paris 1998; J. Ver-
ger, Culture, enseignement et sociéré en Occident aux X11I et X111 siecles, Rennes 1999; co do Pol-
ski: Krzysztof Stopka, Szkoty katedralne metropolii gnieznieriskies w Sredniowieczu: studia nad
ksztatceniem kleru polskiego w wickach srednich, Krakow 1994.

18 Najwazniejsze opracowania: Jean Leclercq, The Love of Learning and the Desire for
God, 1974; Caroline W. Bynum, Docere Verbo et Exemplo, 1979.

Y9Paul F. Grendler, The organizaton of primary and secondary education in the Iralian Re-
naissance, ., The Catholic Historical Review” 71, 1985.2, s. 185 — 205.

200 postanowieniach IV Soboru Lateranskiego Orme, 1973, s. 174. Szymanski wigze
z tym soborem rozwoj szkot kolegiackich w Polsce, rozumianych jako rozszerzenie eduka-
cji poza szkoty katedralne: J. Szymanski, Rola szkot kanonickich w Matopolsce w XIII wicku,
»Rozprawy z Dziejow Oswiaty” 1965, s. 3 — 15, tu s.10).
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kleryka, ktory bedzie z nim spiewat, wykonywat czytania 1 prowadzit
szkote.?!

Nalezy pamigtac, ze szkoty katedralne ksztatcity nie tylko przysztych
ksigzy; byty takze szkoty klasztorne otwarte dla swieckich — np. szkota
w paryskim opactwie kanonikow regularnych sw. Wiktora.22

Szkolnictwo klasztorne miato dtuzsza tradycje w Regule Benedykta,?3 kto-
rej zalecenia sprawialy, ze ,,zakon stawat si¢ z wolna szkota”.24 Ksztatcenie na
dwu poziomach: elementarnym 1 srednim odbywato si¢ takze w zakonach
zenskich.?> Na ogot liczebnie edukacja klasztorna ustgpowata diecezjalnej, ale
jakosciowo ja przewyzszata: biblioteki byty lepiej wyposazone, klasy mniejsze,
lepsze warunki zycia.2® Podobnie jak w szkolnictwie katedralnym, takze nie-
ktore szkoty zakonne byty publiczne 1 bezptatne, w zaleznosci od lokalnych
fundacji 1 mozliwosci; niekiedy byty to miejskie szkoty fundowane przez opa-
ctwo (benedyktyni w Bury, Evesham, Reading??).

Zakony kanonikow regularnych po ,reformie augustianskiej” 1399 ro-
ku poszerzaja zakres obowiazkow duszpasterskich o prace w parafiach,
w tym ,,prowadzenie szkoly przyklasztornej na uzytek miejscowej ludno-
sci, a nie tylko nowicjuszy”.28

Przed zbyt radykalnym oddzielaniem szkolnictwa zakonnego od die-
cezjalnego (LLeclercq) przestrzegaja nowsze badania nad edukacja francisz-
kanska (Roest 2000, s. 168)% 1 benedyktynska, zwtaszcza w Hirsau 1 Zwiefal-
ten (Mews 2000, s.194)30,

21 Corpus Juris Canonici, ed. E. Friedberg, t. 2, 1881, szp. 449, Dekret I11, tit. 1, cap. iii
[za:] Orme 1973, 5. 67.

2z Uczyt w niej wielki Hugo, autor Didascaliconu (ok. 1127). Zob. Taylor, wprowadze-
nie do edycji ang. przektadu: T%e Didascalicon of Hugh of St. Victor, New York 1991, s. 3.

23 Regulamin benedyktynskiego Reichenau, zapisany przez opata Strabona, referuje
Stefan Mozdzen, Zarys historii wychowania (cz. I do korica XVIII wieku), Kiclce 1994, s. 78 — 80.

2 Mozdzen 1994, s. 78.

25 Potwierdzenie np. dla benedyktynek w austriackim Admont (od pot. XI w.),
A1 Beach, Voices from a Distant Land: Fragments of a Twelfth-Century Nuns’ Letter Collection,
»opeculum” 77, 2002.2, s. 34 — 54.

26 N. Orme, Education in the West of England, 1066 — 1548. Exeter 1976, s. 10.

27 Alan Coates, English Medieval Books: The Reading Abbey Collections from Foundation to
Dispersal, Oxford Historical Monographs. Oxford: Clarendon Press, 1999.

28 Leokadia Matusik, Niektdre aspekty dxicjow klasztoru kanonikow regularnych w Ktodwku
a zagadnienie ., Psafterza Florianskiego”, ,,Sobotka” 20. 1965, s.277 — 317, tu s. 280.

29 Bert Roest, Franciscan educational perspectives: reworking monastic traditions, [w:] Medi-
eval Monastic Education, s. 168 — 181, tu s. 168.

30 Constant J. Mews, Monastic educational culture revisited: the witness of Zwiefalten and the
Hirsau reform [w:] Medieval Monastic Education (2000), s. 182 —197.
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Mechanizm edukacji w klasztorach zenskich przedstawia przyktadowo
ogolne, ale bardzo wczesne zrodto benedyktynskie z Admont (Styria).

»2Mlode dziewczeta zaledwie rozpoczynajace swoja edukacje, prosity
nauczycielke, aby pisata im proze 1 poezj¢, podczas gdy starsze studiowaly
Bibli¢ wedlug wskazan ojcow kosciota, ktorych dzieta czekaty na nie
w bibliotece, badz pod kierunkiem mnichow, ktorzy nauczali je przez
okienko w ich celach. Niektore z uczonych niewiast w Admont pisaty ho-
milie, ktore wygtaszaly wowczas, gdy powotany do tego mnich-kaznodzieja
nie mogt petnic¢ swego obowigzku.”3!

Osobnym torem szedt od IX w. rozwoj szkot rycerskich dla arystokracji,
gdzie ksztatcono sprawnosc fizyczng 1 umieje¢tnosci rycerskie, myslistwo,
sokolnictwo, jezdziectwo, sztuki walki. Znajduja one odzwierciedlenie
w zabawach dzieci 1 dorostych wszystkich stanow. Blizszy zwiazek z prak-
tyka szkot publicznych miaty dworskie zajgcia w szkotach rycerskich: ma-
niery, taniec, poezja. O ich programie informuje wybitny przyktad literatury
dydaktycznej dla paziow Doctrina Magistri Joannis Faceri, XI1 w. Inny weze-
sny traktat za prawdziwego szlachcica uznaje cztowieka ,,wyksztatlonego
w siedmiu sztukach wyzwolonych, w siedmiu regutach (tzn. wystrzega-
jacego si¢ siedmiu grzechow gtownych) 1 wycwiczonego w siedmiu spraw-
nosciach.”3?

Pomijamy w dalszych rozwazaniach uniwersytety, niezaleznie od fak-
tu, ze czg¢sto wyrastaty one ze szkot srednich jako ich nadbudowa lub
taczenie w fakultety.3* Bywaty tez mylone z wydzialami uniwersytetu.
Wiadomos¢ o ,,studiach” Mikotaja Reja w Krakowie uwazny obserwator
jego biografii sprowadza do nauki na poziomie tamtejszej szkoty kated-
ralne;j.3

Nadmienmy tylko, ze nowe zakony (dominikanie, franciszkanie), ale
tez stare, jak benedyktyni 1 cystersi od pol. XIII w. zaczety dbac o wyzsze

31 Beach 2002, s. 35.

32 Petrus Alfonsi, Disciplina clericalis, fragment w przektadzie W. ITwanczaka, [w tegoz:]
Wychowanie rycerskie w sredniowiecznych Czechach, [w:] Nauczanie w dawnych wickach: edukacia
w Sredniowieczu i u progu ery nowoytne): Polska na tle Europy, pod red. Wojciecha Iwanczaka
i Krzysztofa Brachy. Kielce 1997, s. 175 -186, tu s. 182.

33 Stiitten des Geistes: Grofe Universitiiten Europas von der Antike bis zur Gegenwart, Alexan-
der Demandt (red.), Kéln 1999.

34 1. Ziomek, Renesans, Warszawa 1996, s. 210: Rej ,,zapisat si¢ do Akademii, a scisle
mowiac do akademickiej szkoty sredniej”. Jak sam przyznal, dopiero w kancelarii Andrze-
ja Teczynskiego otrzymat wyksztatcenie zawodowe; nie byto to wyjatkowe — ksztatcenie
praktyczne przez zawodowych sekretarzy byto od XV w. znang praktyka.
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wyksztatcenie.3s Zrodta angiclskie mowia nawet o wspotpracy roznych za-
konow w tym zakresie: ,,gdziekolwiek sa dwa, albo nawet trzy czy cztery
domy zakonne, scholarzy ¢wicza dysputy co tydzien, raz w jednym, raz
w drugim domu”.36

*

Przedstawiwszy w zarysie tlo organizacyjne edukacji sredniowiecznej
przejdzmy do podtoza programowego, co pokazemy na przyktadzie wybra-
nych podrecznikow. Owezesna edukacja byta nastawiona gtownie na wy-
chowanie, dopiero szkota oswieceniowa przeniosta punkt ci¢zkosci na
nauke. To na potrzeby sredniowiecznej edukacji moralnej powstawaty od
XII w. podreczniki 1 poradniki wychodzace poza obieg szkolny i rozpow-
szechniane jeszcze w XVI wieku jako druki. Kompleksowo zebrat poglady
na sprawy edukacji 1 wychowania po fazie, ktorg w edukacji literackiej wy-
znaczal kanon szesciu autorow (XI-pot. XIII w.) dominikanin Wincenty
z Beauvais (11264).37

Wspotistnienie edukacji 1 wychowania jest charakterystyczne dla catego
systemu owczesnej oswiaty, dla poszczegolnych autorow, a nawet dziet.38
Konrad z Hirsau (10707 — 1150?), autor Dialogu o autorach’® — wptywowej
propedeutyki historii literatury z tamtej pierwszej fazy, jeszcze wigksza
moze rol¢ odegrat jako autor wprowadzenia do zycia duchowego Zwierciad-
to dxewic (Speculum virginum) —w roli uczniowskiej obsadzit tam konsekro-
wang dziewice Teodorg, z ktora dialoguje sam tworca przyjawszy nauczy-
cielska posta¢ imieniem Peregrinus.40

35 Peter Classen, Die hohen Schulen und die Gesellschaft im 12. Jahrhundert, ,,Archiv fiir
Kulturgeschichte” 48 (1966); Dicter Berg, Armut und Wissenschaft. Beitréiige zur Geschichte des
Studienwesens der Bettelorden im 13. Jahrhundert, Diisseldorf 1977, s. 59; Isnard W. Frank,
Die Bettelordensstudia im Gefiige des spdarmittelalterlichen Universititswesens, Stuttgare 1988,
S. 9f; Bert Roest, A History of Franciscan Education (c. 1210—1517), L.eiden 2000, s. 81n.

36 Notatka z r. 1486: John Rous, Historia Regum Angliae, Oxford 1716, s. 73 [za:] Orme
1976, s. 24.

37 Adam Fijatkowski, Puer eruditus. Idee edukacyjne Wincentego = Beauvais (ok. 1194
— 1264), Warszawa 2001.

38 Tutaj wspomnijmy tylko typ poematéw gramatycznych o tresci pedagogicznej, kto-
rego przyktadem jest Antigameratus kanonika krakowskiego Frowina; fragm. przet. J. Se-
kowski [w:] Toc jest dziwwne a nowe. Antologia literatury polskiego Sredniowiecza, oprac.
A. Jelicz, Warszawa 1987, s. 153.

39 Dialogus super auctores (wyd. Huygens, wyd. pol. M. Brozek, Zrodta do sredniowieczne
teorii wyktadu literatury, Warszawa 1989).

40 Dwa cytaty z tego dzicta zidentyfikowano jako graffiti na $cianie dormitorium opa-
ctwa w Hirsau (Mews s. 193).
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Skoro wspominamy o tym aspekcie upodmiotowienia kobiet, to wypada
wymieni¢ F£/oge Teodulusa, lekturowego klasyka obydwu kanonow (po-
nadto tylko Dystychy Katona przeszty z kanonu szesciu do kanonu osmiu au-
torow). Alegoryczna E£loga obsadza dziewczyng (Aletheia) w zwycigskiej
roli poetyckiego konkursu dwojga pasterzy, lecz co wazniejsze, jej osobie
powierza reprezentowanie religii judeochrzescijanskiej, zwalczajacej hel-
lenistyczne poganstwo 1 mitologig.

Fenomen podrecznika Imitatio Christi polega na tym, ze dopiero w naszych
czasach zdaje si¢ definitywnie wygast jego wplyw, w czasach nowozytnych
zreszta, gtownie tylko konsolacyjny,*! samo dzieto jednak nie byto w swoim
czasie catkowita nowoscia, raczej podsumowywato dorobek roznych szkot
1autorow, jaki powstat w ciggu ponad 200 lat przed nim (pomijajac dalsze Scie-
zki—m.in. az do sw. Augustyna 1 Seneki). W warstwie obyczajowej za jego po-
przedniki czy tez jego najblizsze sasiedztwo w kanonie lektur szkolnych
pozniejszego sredniowiecza Auctores octo mozna uzna¢ dwa utwory: Facetus
1 Contemptus mundi (z. X11 wieku). W zakresie moralizacji bliskie, cho¢ pozba-
wione chrzescijanskiej tendencji, a nawet frazeologii sa Dystychy Katona (to zro-
zumiate, biorac pod uwage poznoantyczny rodowod), ale takze Prrypowiesc
(Parabolae) Alana, wielkiego cystersa XI w., ktory w tym utworze byt chrzesci-
janski na bardziej subtelna 1 artystyczng modt¢ — okazywat systematycznie po-
wszechnos¢ sensow ukrytych pod powierzchnig widocznych nieskompli-
kowanych zdarzen,* nie unikat jednak typowych moralizacji w stylu: Bi-
clem nie smusisg xwierzqt, aby pity wode, rozga nie sktoni krngbrnych chtopcow do
naukr.® Wtaczat si¢ tym w nurt bogatej literatury bajkowej, stawiajac si¢ nieja-
ko obok wierszowanej wersji Fzopa Waltera Anglika,** ktory w kanonie Aucro-
res octo zastapit bajki Aviana, obecne we wezesniejszym kanonie Sex auctores.

Nurt poboznosci sakramentalnej miat w tym kanonie swoj podrgcznik
w postaci Floretusa.*> Byt to rodzaj wierszowanego katechizmu, wyktada-

41 Charakterystyczne, ze ani razu nie jest wymieniony w zbiorze Medieval Monastic Ed-
ucation (2000), mimo ze jak zapewnia Verfasserlexikon (t. 9, tam 868), teologia Tomasza
z Imitatio Christi ciagle nie doczekala si¢ powaznej monografii.

420 tej najbardziej charakterystycznej i swoiscie sredniowiecznej whasciwosci stylu
i metodzie artystycznej por. T. Michatowska, Klucz semiotyczny. Teoria i rwdrezosc literacka
w Sredniowieczu, ,Pamietnik Literacki” 97, 2006.3, s. 29 — 54.

43 Alain de Lille, Parabolae cum commento, 1498? Paris, 111, 15; £.LLI: Quadrupedes ada-
quare nequis dum percutis illos // Nec cogit pueros virga studere rudes.

¥ Aesopi Fabellae, The Fables of Walter of England, wyd. kryt. A.E. Wright, Toronto 1997.

45 Jest to tekst ,najmniej znany sposrod Awuctores Octo”, brak edycji krytycznej, moze z po-
wodu opinii B. Haureau, ze jest to ,,jeden z najgorszych wierszy napisanych w sredniowieczu”
[za:] Ronald E. Pepin, Az English Translation Of Auctores Octo, A Medieval Reader, 1999, s. 267.
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jacego podstawowe prawdy wiary (dos¢ skrotowo), oraz objasniajac sakra-
menty. Pozytywny program wychowawczy zajmuje ponad prawie polowe
objetosci (514 wersow) — to rozdziat V poswigcony cnotom — siedmiu ,,ze-
spotowym” (3 teologicznym 14 kardynalnym) — jak 1 wyst¢pujacym osobno
jako pozadane cechy charakteru, dalej oSmiu btogostawienstwom, 1 sied-
miu dzietom mitosierdzia, a takze sposobom odbywania modlitw, postow
1 poskramiania zmystow.

Zagadnienie tresci religijnych w sredniowiecznych podrecznikach szkol-
nych wymaga osobnego studium.#6

*

Poznalismy w zarysie szkolne podtoze programu wychowawczego. Pora
na szerszy kontekst historyczny — splot czynnikow politycznych 1 religij-
nych, ktorych wspolgranie zmieniato struktury spoteczne 1 koscielne,
i1 wszelkie formy zycia spotecznego.*’ Czytelng rame¢ interpretacyjnag
owych przemian zapewnia koncepcja procesu cywilizacji Norberta Eliasa,
ktora wigze wtadze polityczng z obyczajami w ten sposob, ze monopolizo-
waniu przemocy przez panstwo przypisuje wptyw na rosnaca kontrolg spo-
teczng, 1 konstrukcj¢ wzorcow zachowan jednostek, skutkiem czego
nowoczesna 0sobowos¢ oparta jest na samokontroli.*® Zaktada ona zbudo-
wanie (w trakcie procesu cywilizacji) aparatu samooceny w kazdej jednost-
kowej duszy.

Rozwijajac t¢ mysl twierdze, ze religia jest procesem cywilizacyjnym,
w ktorym zrodtem przymusu zewngtrznego jest sprawca wyzszego porzad-
ku, pewien powszechny system wartosci. Dystrybucja wartosci chrzesci-
janstwa do indywidualnych podmiotow wspottworzyta je 1 pozwolita na
przejscie w okresie poznego sredniowiecza od uniwersalizmu postuszen-
stwa do pluralizmu obliczalnosci. Odkad na scenie politycznej jednego
panstwa istnieje wigcej niz jeden osrodek domagajacy si¢ postuszenstwa
—w sredniowieczu byt to Kosciot uniezalezniony prawnie od wiadzy pan-
stwowe]j (libertas ecclesiae), ta aspiracja nie ma uniwersalnej sity 1 musi si¢
przeksztatci¢ w zabiegi o lojalnos¢ pojedynczych osob. Nie jest przypad-
kiem, ze formy potzakonnej organizacji kleru diecezjalnego powstaja w ra-

46 Pracuje nad tym w ramach grantu KBN , Kultura religijna na ziemiach polskich
w sredniowieczu” (kierownik prof. Halina Manikowska, TH PAN).

47 Scisle teologiczne tto przemian owcezesnej religijnosci (ontologia sacrum; formy po-
boznosci; sakramentalizm) przedstawitem w rozprawie Tearr i Sacrum..., 2001.

48 N. Elias, Preemiany obyczajow w cywilizacji Zachodu, Warszawa 1980 (oryg. 1969).
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mach reformy gregorianskiej — kanonicy regularni, od XII w. przyjmujacy
regute sw. Augustyna.*?

Takie obejmowanie mniej lub bardziej luzng reguta zakonng wszelkich
niezakonnikow (ksi¢zy diecezjalnych, oraz zenskich swieckich kanonr
czek>0 z jednej strony, a swieckich ptci obojga — jako konwersow i1 tercjarzy
z drugiej strony) mozna uwazac za organizacyjne tto ruchu devotio moderna,
ktory robit to samo w zakresie zachowan poboznych; jednak najwazniejsza
struktura prototypowa byty tu bractwa, i wtasnie Bractwo Wspdlnego Zycia
powotat Groote; to ze ruch religijny przyjat najpierw luzng strukturg bracka
1zaraz zaczal zaktadac bezptatne szkoty, byto donioste, choc nie tak zaska-
kujace. Dodajmy, ze bractwa religijne®! od poczatku byty otwarte dla ko-
biet oraz w wigkszosci koedukacyjne. Klasztory zenskie miaty dla edukacji
kobiet o wiele wigksze znaczenie niz m¢skie, odegraly tez wszedzie wigk-
szq rolg w rozwoju jezykow narodowych.

Lojalnos¢ w odniesieniu do 0sob nie powigzanych stuzbowo z osrodkiem
wtadzy ma sens, jesli deklaruja 1 wypetniajg ja ludzie o stabilnej tozsamosci,
ta za$ jest wlasnie rezultatem procesu cywilizacji, w ktorym kazdy cztowiek
wytwarza aparat panowania nad sobg i1 samokontroli; jesli ten aparat dziata
trwale, gwarantuje ze jego tozsamosc jest stabilna, to zas czyni mozliwg obli-
czalnos¢ jego zachowan, nieodzowng w zyciu spotecznym ludzi wolnych.
Przemiany obyczajowe znamionowato ksztattowanie si¢ etykiety, czyli regut
poszanowania innych uczestnikow zycia spotecznego,>? a do pewnego stop-
nia takze wzajemnego poszanowania wi¢kszych zbiorowosci.>3

Przejawem zarowno zakonnej pokory, jak 1 kultury osobistej cztowieka cy-
wilizowanego szanujacego innych sg np. takie zasady w poradniku Tomasza:

Nie wtrqcay si¢ do cudzych spraw.

Patrz na siebie, ale wystrzegay si¢ sqdzenia innych. Daremnie cztowiek tru-
dzi sig osqdzaniem innych, jakze czesto sig myli i jak tarwo popada w blgd;
sqazic siebie 1 rosmyslac o sobie to dopiero trud owocny. (XIV 1; s. 38)

49 The Oxford Dictionary of the Christian Church, red. F.L. Cross, red. 3. wydania E. A. Li-
vingstone, Oxford University Press 1998, s. 281, s.v. canons regular.

S0 Tamze, s. 280, s.v. canoness, zjawisko znane od VIII w., od XI w. jako zenska galaz za-
konu kanonikow regularnych.

51 por. H. Zaremska, Bractwa w sredniowiecznym Krakowie, Wroctaw 1977.

> Wezesnym polskim przyktadem (ok. 1400) jest Wiersz o chlebowym stole Przectawa
Stoty (11420?) [w:] W. Wydra, W.R. Rzepka, Chrestomatia staropolska, Wroctaw 1995,
s. 284 - 287 — echo dworskiego poradnika dla ochmistrza lub czesnika.

33 To por. proby prawnego definiowania relacji miedzy narodami, religiami i pafistwa-
mi (np. rozwijane takze w Krakowie koncepcje ius gentium).
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...lrzeba nam nieraz nawet zrexygnowac s wtasnego xdania dla dobra ogol-
nej zgody. Ktoz jest tak madry, zeby naprawde wiedzial wszystko? Nie ufaj
zbytnio swojemu daniu, ale staray si¢ wystuchac zdania innych. (1, IX, 2;
s. 31)

Moze sig xdarzyc, ze kazdy ma racje; ale nie cheiec ustgpic, kiedy wymaga te-
20 stusznosc lub sprawa wyzszego rxedu, to pycha i upor. (1, IX, 3; s. 31)

*

Konczac nalezy powiedziec, ze powyzsze uwagi stanowia jedynie wstep,
na tle ktorego dopiero mozna zrozumie¢, na czym polegat wktad literatury
1 sztuk pigknych do dzieta budowy ludzkiej podmiotowosci.

Wskazalismy na wycinek specyficznego dorobku sredniowiecza w za-
kresie umiejgtnosci coraz petniejszego wyrazania wiedzy o sobie, ktore ty-
lez manifestowato podmiotowos¢ cztowieka, co 1 stuzyto jej poznaniu.
Naszkicowalismy mianowicie jedynie samozwrotny kognitywny mecha-
nizm edukacji moralnej, jak si¢ tworzyt 1 sprawdzat, poczynajac od reform
koscielnych XI wieku po szkoty bractw wspolnego zycia.>*

Petniejszy obraz musiatby w pierwszej kolejnosci uwzglednic inne for-
my literackie, a w szczegolnosci utwory satyryczne 1 warstw¢ humorystycz-
ng. Nie ma podmiotowosci bez samorefleksji, samooceny 1 samonaprawy,
a w tych procedurach ironia i autoironia sa najlepszymi i najbardziej wyrafi-
nowanymi narz¢dziami. Ich wypracowanie nalezy do wielkich osiagnigc¢
zachodniej kultury retorycznej, a sredniowieczu przypada zastuga rozbu-
dowania tej aparatury w caty wielki nurt satyry w tacinie oraz dokonania te-
go dzieta w zakresie jezykow narodowych. Ironia uczaca rozumienia dwu-
znacznosci w konwencjach farsy, parodii 1 gry stow, bynajmniej nie odstaje
swoja doniostoscig od tego co sredniowieczny aparat stylistyczny wypraco-
wat na polu ozdobnosci wyrazu 1 alegorezy tworczej w gatunkach powaz-
nych.

To ze lektury literackie mogty sta¢ si¢ glownym narz¢dziem tak wszech-
stronnej 1 gruntownej intelektualnej inicjacji, wiele mowi o wartosci tej li-
teratury.

% Oliphant Old 1999, s. 507.
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Senator Czestaw Ryszka ,
Zastepca Przewodniczacej Komisji Kultury i Srodkéw Przekazu

Bardzo dzi¢kuj¢ panu profesorowi za wyktad.

Kontynuujemy nasza przygode¢ przez dzieje z humanitas. To jest bardzo
cickawe, bo w antyku mielismy podkreslone sprawy wspolnoty, rodziny,
spoteczenstwa, a sredniowiecze wydobywa t¢ indywidualng cech¢ huma-
nitas — devotio moderna, poboznosc¢, zaufanie Bogu.

Teraz prosz¢ o wyktad pana profesora Krzysztofa Mrocewicza, ktory po-
wie na temat ,,Sarmata Christi — ksztattowanie si¢ ideologii sarmackiej na
przetomie renesansu i baroku”.



Doc. dr hab. Krzysztof Mrowcewicz

Sarmata Christi — ksztattowanie sie

ideologii sarmackiej na przetomie

renesansu i baroku na przyktadzie
tworczosci Mikotaja Sepa-Szarzynskiego

Od czasu swietnej monografii Jana Btonskiego! oraz znakomitej syntezy li-
teratury epoki baroku piora Czestawa Hernasa? tworczos¢ Mikotaja Sgpa-Sza-
rzynskiego jest postrzegana przede wszystkim w kontekscie filozofii 1 teologii
epoki. Okresla si¢ ja mianem poezji metafizycznes? Tub medytacynes*.

Takie widzenie szczuptego poetyckiego dorobku S¢pa wysuwa na plan
pierwszy sonety, parafrazy psalmow 1 kilka religijnych piesni. Pozostate
wiersze autora Rysmow sa najczgscie] pomijane w analizach badz tez stuza
jako egzemplifikacje niektorych cech stylu Szarzynskiego.

Tymczasem w jedynym tomiku poety nie brakuje innych tematow. Ma-
my tu caly zespot piesni bohaterskich, gars¢ wierszy epigramatycznych,
troch¢ napisow 1 nagrobkow, a takze odstajace tonem od catosci dwie hora-
cjanskie w duchu piesni (Pannie Jadwidze Tartownie... oraz Zaprzez nie tygry,
nie lwice, Cyprydo...).

Szczegolnie cickawe wydaja si¢ wtasnie piesni bohaterskie, odbiegajace
wyraznie tonem od patriotycznych utworow Jana z Czarnolasu. Zaliczamy
do nich Piesi I111. O cnocie slacheckies; Piesi V. O Fridruszu, ktory pod Sokalem
zabit od Tatarow roku Paiiskiego 1519; Piesi VI. O Strusie, ktory zabit na Rasta-
wicy od Tatarow roku Paiskiego [1571]; oraz Piesi VII. Stefanowi Batoremu,
krolowi polskiemu.

Doc. dr hab. Krzysztof Mrowcewicz — Instytut Badan Literackich Polskiej Akademii Nauk.

UYan Blonski, Mikotaj Sep Szarzyiski a poczatki polskiego baroku, Krakow 1967.

2 Czestaw Hernas, Barok, Warszawa 1973.

3 Hernas, op. cit., s. 22 - 31.

4 Krzysztof Mrowcewicz, Polska poexja medytacyjna XVI stulecia — od Dantyszka do Gra-
bowieckiego, [w:] Nurt religiyny w literaturze polskiego Sredniowiecza i renesansu, Lublin 1994,
s. 333 — 365.
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Wystarczy chocby porownac utwory dotyczace tego samego wydarzenia:
czarnoleska fraszke Na sokalskie mogity (1,77) z Sgpowa Piesniq V. Refleksja
Kochanowskiego jest nacechowana klasycznym uniwersalizmem. Z sokal-
skiej klgski poeta wysnuwa ogolng refleksje: stodko 1 godnie jest umierac
dla ojczyzny:

Tusmy si¢ meznie pre ojcxyzng bili

1 na ostatek gardta potozyli.

Nie masz przecz, gosciu, xtes na nami tracic,
takg Smierc moglhys sam drogo zaptacic’

Pobrzmiewaja tu wyraznie echa Symonidesowych napisow na groby.
Czarnoleski mistrz dobrze bowiem odrobit lekcje klasycznej poezji.

Piesn Segpa przynosi zas pochwate jednostkowego czynu, apologi¢ sa-
mobojczego heroizmu, upamigtnienie rodowej godnosci. Oczywiscie Sza-
rzynski takze nie jest gluchy na klasyczne tropy. Poczatek piesni to
nawiazanie do horacjanskiej ody (II1,3), a zakonczenie wpisuje si¢ w t¢ sa-
mg tradycje, do ktorej odwotywal si¢ w swojej fraszce Kochanowski, choc¢
antyczny motyw zostaje potaczony z chrzescijanskg modlitwa® :

7 lepszym ojczyzny sxexesciem, wieczny Panie,
racx mi naznacxyc tak pretkie skonanie.”

Podobnie w Nagrobku Stanistawow: Strusow: (111,49) Kochanowski zmie-
rza do klasycznej pointy, ze zmarly rycerz nadal strzeze granic Rzeczypo-
spolitej:

Stanistaw Strus tu leze; nie wchod, poganinie!
Sprawiedliwa wasi i po Smierci nie ominie.

S¢p zas w Piesni VI rozwaza sens smiertelnego wyboru bohatera, powo-
tujac si¢ w jednej wersji utworu na przyktady starozytnych herosow, w dru-
giej zas bronigc szlachetnej smierci w przegranej bitwie. Decyzja Strusa,
w petni swiadomie wybierajacego chwalebny skon, zdeterminowana jest
przywigzaniem do rodowej stawy, pamigcig wielkich przodkow 1 mitoscia
Ojczyzny:

> Cytaty z poezji Kochanowskiego na podstawie wydania: Jan Kochanowski, Dzicta
polskie, oprac. J. Krzyzanowski, Warszawa 1972.

¢ Por. Tadeusz Sinko, Echa klasyczne w literaturze polskiej, Krakow 1923.

7 Cytaty z poezji Sepa na podstawie edycji: Mikotaj Sep-Szarzynski, Poezje, oprac.
J. Gruchata, Krakow 1997.
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Ty folguj cxasom, cheesz li, a ja moje;
stawie bede godzit...
W poezji S¢pa, przedstawiciela pokolenia urodzonego w potowie XVI
stulecia, widac juz bowiem wiele elementow sarmackiej ideologii.

Przede wszystkim sg to kult klejnotu szlacheckiego 1 rycerskich czynow,
swiadomos¢ powotania wlasnego stanu oraz zobowigzan szlachty wobec
Bogaiojczyzny. S¢p, wzorem poetow tacinskich XVI weku 1 historykow tej
epoki, postuguje si¢ zreszta pojeciami Sarmacja 1 Sarmata. Czyni to zaro-
wno w nielicznych wierszach tacinskich, jak 1 w utworach polskich. Batory
to krol Sarmatow:

Haec sunt eximii, quae cernis, principis ora
inclita, Sauromatas qui regit indomitos...
(Na tegoz drugi obraz)

Sarmacja whadat takze Bolestaw Smiaty:

Ergo erat in fatis, Heros fortissime, quondam
rex, et Sauromatae, Boleslae, gloria gentis
Ingens....

(Epitaphium Boleslao Audaci, regi Poloniae)

W wierszu Na obraz Stefana Batorego, krola polskiego poeta przemawia zas
w imieniu sarmackiego plemienia:

Niebo korong, meznym ojczyzna go zowie,
a my go wyznawamy krolem, Sarmatowie...

Oczywiscie znacznie ciekawszy 1 wazniejszy jest fakt, ze tym odwota-
niom do sarmackiego mitu towarzysza sarmackie idee.

Przyjrzyjmy si¢ chocby wierszom na herby, zwanym w owczesnych poety-
kach stemmatami® . Takie utwory pisal przed S¢pem-Szarzynskim np.Rej°.
Gatunku tego nie uprawial zas w zasadzie poeta humanista, przedstawiciel
klasycznego renesansu — Jan Kochanowski. Znamy zaledwie jeden herbowy
wierszyk czarnoleskiego poety, zamieszczony we wstgpie do pierwszego wy-
dania Szachow pod ilustracjg przedstawiajaca herb Tarnowskich — Leliwe!?.

8 Na temat stemmat6w: Paulina Buchwald-Pelcowa, Na pograniczu emblematow i stem-
matow [w:] Stowo 7 obraz, red. A. Morawinska, Warszawa 1982; Janusz Pelc, Obraz — Stowo —
Znatk, Wroctaw 1973, passim.

9 Pelc, op. cit., s. 51 = 53; 59 — 62; 73.

10 Seachy Jana Kochanowskiego, Krakow 1564 (?).
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Wydaje si¢, ze umieszczanie przez wydawcow tego tekstu we Fraszkach
dodanych jest nieporozumieniem!!. Kochanowski, nawigzujacy w swoich
trzech ksi¢gach Fraszek do tradycji klasycznej, nie widzial w tym zbiorze
miejsca dla stemmatow, ktore wywodzity si¢ z sredniowiecznej literatury
heraldyczne;.

Stemmata, wigzace wiersz z symbolicznym obrazkiem, prowokowaty do
wymyslnych konceptow. Kochanowski nie miat chyba zamitowania do ta-
kich poetyckich sztuczek. Imi¢ Tarnowskiego zostaje po prostu zastagpione
jego herbem, po czym poeta wyraza nadziejg, ze tak jak stary hetman, jego
syn dtugo 1 szczesliwie bedzie trwal na niebie Rzeczypospolitej:

Nastan szezesliwie ty, Miesigeu nowy,

2 lakq pogodq 1 tak ludziom zdrowy

Jako ten preszty, po ktorym ty wschodzisz,
a niech si¢ cieszym, ze nierychto schodzisz.

W niewielkim zbiorku Sgpowym znajdujemy zas dwa wiersze na herby,
ktore uzupetnia umieszczony przez Malchera Miechowite w dzietku Preeciw
morowemu powietrzu prrestrogal? epigramat Na herb Dgbrowa. Pomijamy tu
utwor dedykacyjny do wydania Rysmow (1601) Na herb Jego Mosci Pana Jaku-
ba Lesniowskiego, zgadzajac si¢ ze zdaniem badaczy 1 edytorow, ze styl tego
utworu jest zdecydowanie odmienny od S¢powego!s.

Co ciekawe, takze w tym wypadku S¢p czgsto porusza si¢ po terenie
znanym z poezji czarnoleskiej. Tak jak Kochanowski pisze wiersz Na /erb
Leliwe, przypisujac go badz Hieronimowi Sieniawskiemu, badz Stanistawo-
wi Tarnowskiemu!*. Utwor Szarzynskiego nie ma jednak nic wspolnego
z tradycja czarnoleska. Jest to konceptyczna interpretacja herbu w duchu
manierystyczno-barokowym. Poeta stara si¢ odnalez¢ ukryty, dowcipny
(a wigc ‘inteligentny’, ‘madry’) sens rodowego godta.

Patrzaj na dowcip Leliwy meznego,
Jak herb wytworny dat do domu swego...

Wytworny oznacza w tym wypadku ‘subtelny’, ‘kunsztowny’. Herb Le-
liwa przedstawia sierp ksigzyca 1 gwiazde. W interpretacji S¢pa ksigzyc
symbolizuje koto zmiennej fortuny, gwiazda-jutrzenka zas trwalos¢ cnoty,

11 Por. klasyczng edycje Krzyzanowskiego, op. cit., . 238.

12 Malcher Miechowita, Preeciew morowemu powietrzu preestroga, Krakow 1579.

13 Por. np. Blonski, op. cit., s. 277 — 280; w ostatnim wydaniu Gruchaty wiersz ten zna-
lazt si¢ w Aneksie B, zawierajacym utwory watpliwego autorstwa; op. cit., s. 121.

14 Blonski, op. cit., s. 24 — 25.
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ktora prowadzi do duchowego triumfu cztowieka, zapowiada bowiem jego
ostateczne zwycigstwo — stonce zbawienia:

Miesige w odmienne), w jedne) twarzy chodzi
wdzieczna jutrzenka i storice prywodzi.
Tamten fortuny, ta cnoty obrazem...

Herbowe symbole prowadza wigc do ogolnej refleksji na sensem zycia.
Nie przejmujac si¢ odmianami losu powinniSmy, opancerzeni w cnote,
oczekiwac na zbawcza misj¢ Chrystusa.

Lecz komu cieniem zaszto szczescia koto,
kazal trwac, swiatta czekajqe wesoto.

Wyobraznia poetycka Se¢pa jest niezwykle konsekwentna. T¢ sama
symbolike (ksi¢zyc, gwiazda, stonce) odnajdziemy np. w stynnym Sonecie
IT1. Do naswietszes Panny, gdzie Matka Boska zostaje porownana do Gwiaz-
dy zarannej (stella matutina), zwiastujgcej powrot Syna — Chrystusa.

Ale [Ty] zarzq juz nam nastai rang,
pokaz twego Stonica swiattosc zqdang!

Na t¢ charakterystyczng dla barokowej poezji metafizycznej' skton-
nos¢ S¢pa do mieszania tresci religijnych z politycznymi, obyczajowymi
1 patriotycznymi bedziemy jeszcze nieraz zwraca¢ uwagg.

Drugi zamieszczony w Rysmach wiersz herbowy poswigcony jest zape-
wne rodzinie Rzeszowskich i ich rodowemu godtu — Doliwie. W utworze
tym S¢p przywoluje starozytna anegdote, ktora jakby zast¢puje herbows
legende¢!e. Wyjasnia ona dziwng symbolik¢ godta (na tarczy gtowa osta,
w hetmie pot kozy).

Pryane stugi dxieciom swym pokazowali
Spartanie, chege, by sprosnosc pijaistwa w czas znall...
.1ak chciat (mnimam), w pierscieniu co dat Osley glowie
miejsce naprzod, by gtupstwa sprosnosc potomkowie
na ten znali herb patrsqc, mgdrosc mieli w cente...
Herb jest wigc lekcja madrosci, nauka trudnej sztuki zycia. Jego sensy wio-
da ku ludzkim i stanowym powinnosciom, takim jak statos¢, madrosc, wiara.
15 Zob. K. Mrowcewicz, Wszgp do Antologia polskie] poexji metafizycznej epoki baroku, War-
szawa 1993, s. 12 -13.

16 Na temat legend herbowych: Mariusz Kazanczuk, Szaropolskie legendy herbowe, Wroc-
taw 1990.
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Wiersz Na herb Dabrowa, ktorym chocby pieczetowali sig¢ zwigzani z S¢-
pem Kostkowie, ma bardzo podobny charakter. Godto to przedstawia pod-
kowe z trzema krzyzami. Abstrakcyjna symbolika herbu wiedzie poetg do
spekulacji numerologiczno-teologicznych. Trojka to liczba doskonatosci,
podkowa zas oznacza stalos¢ (jak gwiazda w herbie Leliwa). Trzy krzyze
symbolizuja trzy cnoty teologiczne: mitosc, wiarg 1 nadziej¢. Herbowa pod-
kowa czyni je dodatkowo staltymi:

Muniemam, komu trzy krzyze przy podkowie dano,
mitosc, wiare, nadzieje statq w nim widziano...

Za pomocg kunsztownego versus raportati S¢p rozszerza znaczenie cnot
teologicznych na cale zycie szlachcica, ktorego glownymi powinnosciami
sa: modlitwa oraz stuzba Rzeczypospolitej na sejmach, sejmikach 1 w boju:

Ta w kosciele (tzn. mitosc), ta w radzie (wiara), ta w boju swiecita (na-
dzieja)...

Mozna domyslac si¢, ze wsrod zaginionych wierszy!? S¢pa nie brakowa-
to innych jeszcze stemmatow. Poetg zywo interesuja bowiem stanowe po-
winnosci szlachcica oraz sam sens pojecia ‘szlachectwo’. Wtasnie tej
problematyce poswigca swoje piesni bohaterskie, poprzedzone teoretycz-
nymi rozwazaniami O cnocie slacheckie).

Utwor powstat prawdopodobnie jako swoista nauka dla jakiegos mtode-
go szlachcica. W wersji r¢kopismiennej nosi bowiem tytut Do jednego panie-
cia's.

Sepowy szlachcic swa dume¢ 1 moc czerpie z przesztosci, z dokonan
przodkow:

Zacni sig rodzq z zacnych i cnotliwych:
xnac w koniach sxtuki ojczyste; lekliwych
mezna orlica gotebi nie rodzi

ani mdty zajgc = duzych lwow pochodzi.

Pierwsze strofy, jak w wielu innych wierszach Szarzynskiego, pobrzmie-
waja echami klasycznych lektur, w tym wypadku Presn: Horacego:

17 Wspomina o nich brat poety, w dedykacji do Rymmdéw; por. M. Sep-Szarzynski,
op. cit., s. 67 — 68.

18 Wersja rekopismienna znajduje sic w kontrowersyjnym (ze wzgledu na autorstwo)
r¢kopisie Biblioteki Zamoyskich (nr 1049); na ten temat: Blonski, op. cit., s. 284 — 292;
oraz: K. Mrowcewicz, Szarzyiski ocenzurowany? [w:] Autor, tekst, cenzura, red. J. Pelc
1 M. Prejs, Warszawa 1998, s. 113 — 124.
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Sfortes creantur fortibus et bonis,
est 11 tuVencis, est in equis patrum
virtus neque inbellem feroces
progenerant aquilae columbam.

Samo dobre pochodzenie jednak nie wystarcza. Sarmacki poeta sigga po
historyczne 1 mitologiczne przyktady: Luciusa Corneliusa Scypiona (syna
stynnego pogromcy Hannibala), ktory stat si¢ posmiewiskiem Rzymu, gdy
dostat si¢ do niewoli Antiocha Syryjskiego, 1 Herkulesa, ktoremu nie wy-
starczata ojcowska stawa, bo wolat styna¢ swoimi czynami, a nie rodzaju za-
cnoscia.

Prawdziwe szlachectwo to wielkie zobowigzanie. Szlachcic musi zy¢ dla
stawy. Dobre urodzenie jest tylko punktem wyjscia, droga ku stawie, nie
samg stawa. Obowiazkiem 1 powotaniem szlachcica jest doskonalenie sig,
stuzba ojczyznie. Wzorem na tej drodze sa dla niego sprawy, czyli czyny
przodkow. Prawdziwy szlachcic chlubi si¢ przede wszystkim dokonaniami
swojego rodu, a nie tylko z starozytnym herbem:

nie na herb przodkow patrs, ale na sprawy.

Szlachecka stawa wynika ze stuzby panstwu, zarowno na niwie politycz-
nej, gdzie szlachcic ma obowiazek strzec wspolnych praw, jak i militarnej —
gtownym powotaniem szlacheckiego stanu jest bowiem obrona granic Rze-
czypospolitej:

Da pospolite prawo nieskorniczone

imig swym strozom, dadzq obronione
granice sbrojq koronne poczciwg

od zdradnych sgsiad stawe wiecznie 2ywq.

S¢powy Sarmata jest wigc przede wszystkim rycerzem 1 politykiem.
Prozno doszukiwac si¢ u autora Rysmow ziemianskich ideatlow. Se¢p zyt
w epoce, gdy dominowat jeszcze heroiczny model szlachcica polskiego!®.
Pozniej na plan pierwszy wysunie si¢ ziemianin. Spor mi¢dzy tymi wzora-
mi osobowymi bedzie jednak trwat przez cate XVII stulecie.

Przywiazanie do heroicznego wzorca szlachectwa wigze si¢ w wypadku
Szarzynskiego scisle z jego koncepcja Boga, cztowieka 1 swiata. W Rytmach

19°¥ ukasz Kurdybacha, Ziemianin cxy rycers? Karta % dxiejow polskiej ideologii wychowazw-
czey, [w:] Kultura i wychowanie, V, 1938; 1.Freylichowna, Ideat wychowamwezy szlachty polskie
@ XVI i poczatku XVII wicku,Warszawa 1935; Janusz Tazbir, Wzorce osobowe szlachty polskief
w XVII wieku, [w:] Kwartalnik historyczny, LXXXIII, 1976, nr 4.
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zycie w planie metafizycznym jest po prostu walkg z nieubtaganymi prze-
ciwnikami — szatanem, swiatem 1 cialem. Diabet — srogi ciemnosci hetman
wyprowadza w pole swoja armi¢ — swiata takome marnosci oraz dom duszy
— ciato. S¢powy cztowick musi wi¢c bojowac, bo w ziemskim istnieniu nie
ma pokoju 1 szczgsliwosci. Misja szlachcica, ktory zostat stworzony do ry-
cerskiego rzemiosta, jest wigc tozsama z misja cztowicka w ogole. Sarmata
bojujacy o ojczyzng odpowiada wigc duszy walczacej o wiekuiste zbawie-
nie.

Badacze dostrzegaja w tworczosci Sgpa wpltywy ignacjanskiej koncepcji
Athleta Christi?. Mozna si¢ domyslac, ze rycerz Chrystusowy, ktorego po-
znajemy z Rytmow, wigce] ma wspolnego ze stynnag medytacja sw. [gnacego
O dwoch sztandarach niz z wzorcem erazmianskim?!. Szarzynski jest zdecy-
dowanie jezuicki w gloszeniu heroizmu chrzescijanskiego, w podkreslaniu
roli ludzkiej wolnosci, cho¢ — jak poeta z gorycza wyznaje — tak naprawde
cztowiek nie potrafi korzystac z tego daru Boga.

Stosunek Sg¢pa-Szarzynskiego do wolnosci najlepiej charakteryzuje za-
konczenie Piesni 1. O rzqgdzie Bozym na swiecie. Dar wolnej decyzji — ktory
poeta uznaje — wydaje mu si¢ wielka zagadka stworzenia. W scisle zdeter-
minowanym przez Boga kosmosie jest bowiem tylko jeden wytom — czto-
wiek, ktory moze grzeszy¢, odwracac si¢ od darow Bozych, od dobra.
Szarzynski rozumie wolnos¢ po Augustynsku, jako malum, swobodny ruch
ku ztu?2. Dobre czyny cztowieka wynikaja zas wylacznie z taski Boga. Nie
ma wigc wolnosci ku dobru — jest tylko sktonnos¢ do grzechu 1 nicosci.
Cztowiek nie potrafi wige korzystac ze swojej wolnosci, nie zna — mowigc
jezykiem Sgpa — jej uzyc. Tak jak swiety Ignacy, Szarzynski chciatby wy-
rzec si¢ tego Bozego daru, ktory wobec stabosci cztowieka jest raczej bra-
kiem, niedoskonatoscia:

Proch podnozka Twojego, czemu wolnosc mamy
twych ustaw ustepowac, w kiorych xywort xnamy...
..utwierd wolnosc cheentu, ktore) nie xna uyc:
wolim w swietey ojczyinie Tobie wiecznie stugyc.

Zakonczenie Piesni IT odkrywa jeszcze jedng wazna ceche poezji S¢pa.
Poeta nie potrafi pojac paradoksow istnienia, nie umie sprosta¢ Bozym

20 Btonski, op. cit., s. 208 — 213; na zwiazki z jezuitami zwraca tez uwage K. Mrowce-
wicz, Cremu wolnosc mamy? Antynomie wolnosci w poezyi polskies schytku XVI wieku, Wroctaw
1987, s. 235 —236; 248 — 252.

2l Ignacy Loyola, Pisma wybrane, oprac. M. Bednarz, t. 11, Krakow 1968, s. 128 — 130.

Mrowcewicz, Czemu wolnosc mamy? Op. cit., s. 51 — 64.
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zadaniom. Bog wymaga bowiem od cztowieka chwaty 1 mitosci, darow tas-
ki, ktore nie docieraja do grzesznikow (Sonet II). Dlaczego Stworca chee
tego, czego nie daje ludziom? Na czym polega sprawiedliwos¢ Boza?
Szarzynski nie probuje nawet odpowiedzieC¢ na te pytania. Pozostaje
modlitwa:

O swiety Panze, day, niech 1 my mamy
to, co miec kagesz, 1 Tobie oddamy.

Ideatem ludzkiej egzystencji powinna by¢ wigc absolutna biernosg, rola
odbiornika i nadajnika darow taski Bozej. Zycie jest tymczasem ciaghym ru-
chem, ucieczka, bojowaniem.

Monografista poety, Jan Btonski, zauwazyl, ze wotanie o smier¢ wy-
petnia cate Rymmy?3. Szarzynski chcialby uciec od istnienia, zejs¢ z tego
swiata, pograzy¢ si¢ w niepojete] boskosci. W tym kontekscie bardzo ta-
jemniczo brzmi jedna z nielicznych relacji na temat poety, ktora zawdzig-
czamy jego spowiednikowi, Antoninowi z Przemysla: Niech przed Panem
Bogiem kroluje...skoro sam sig tego napart?*. Co to znaczy? Czy Sep, jak boha-
terowie jego wierszy, nie mogt znies¢ paradoksow istnienia 1, by zacytowac
innego poet¢ tej epoki — pozadat smierci? Nigdy zapewne nie odpowiemy
na to pytanie.

Metafizyczne tesknoty poety widac takze wyraznie w jego wierszach ry-
cerskich. Oto S¢powy Acthleta Christi rozpoznaje si¢ w walecznym Sarma-
cie, bronigcym granic Rzeczypospolitej. Piesii o Fridruszu 1 Piesii o Strusie to
gorace pochwaly stracenczej odwagi 1 rycerskiej dumy bohaterow.

Prawdziwy Sarmata, tak jak prawdziwy chrzescijanin, nie szuka szczg-
scia 1 pokoju, pogardza darami fortuny. Jak swigty asceta, zmierza najpro-
stsza droga do Boga.

Umyst stateczny i w cnotach gruntowny
kto ma od Boga, zywie swigtym rowny,
nie tylko wytrwa gniew sxcxescia surowy,
ale 1 taskq wzgardic jest gotowy...

W bitwie pod Sokalem (1519) zgingto wiele kresowej szlachty. Ten nie-
wielki epizod z pogranicznych wojen Rzeczypospolitej doczekat si¢ wielu
wspomnien 1 relacji. Bitwa wigzata si¢ z tradycja rodzin zwigzanych z Sza-
rzynskim. Polegt tam m.in. Jan Starzechowski, wojewoda podolski 1, jak

23 Blonski, op. cit., s. 219.
24 Relacje na temat S¢pa zbiera Btonski, op. cit., s. 7.
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czytamy w staropolskich relacjach — kilku stryjow jego. Wspomina o tym
Paprocki, jako jednego z glownych uczestnikow bitwy wymienia Starze-
chowskiego Wactaw Kunicki w swoim Obrazie szlachcica polskiego®. Co cie-
kawe, Szarzynski wybiera jednak na bohatera swojej piesni Fryderyka
Herburta, cztonka rodziny wrogiej Starzechowskim, protektorom Sgpa2®.
Zadecydowal o tym zapewne samobojczy niemal gest rycerza. Oto Frid-
rusz o sercu nielgkliwym, goraco mitujacy wolnosc, nie moze zniesc tchorz-
liwego ukrywania si¢ za murami warownego obozu. Obraz polskiej klgski
nie daje mu spokoju. W urywanych, chaotycznych stowach, bohater rela-
cjonuje rozmiary porazki:

Farbe Bugowey, widziatem, krew wody
nasza zmientta, procx pohaiiskiey szkody,
skryly sie pola pod zacnymi ciaty,

a mmnie, niestetys, kto w te zagnat waty?

Poeta mistrzowsko wykorzystuje daleko posuni¢ta inwersje, ktora uja-
wnia wzburzenie rycerza, jego rozpacz i determinacje.

Przez krotka chwile Fridrusz waha si¢. Walczy z bojaznig wyrodna, ktora
nie pozwala mu podjac¢ decyzji. Rozwaza szlachecka powinnos¢ dazenia do
stawy:

... Migjsce WYWa 1 dusza ucxciwa,
krwiq, ciatem, 2brojq stawe kupic cheiwa...

Wewngetrzym rozterkom towarzyszy spor z przyjaciotmi, ktorzy chea go
powstrzymac przed otwarciem bramy:

Ale jeszcze trwva ten targ: ,,otwors brone,
01WOrR, Ju mi¢ wstyd mur miec za obrong;
niechaj pryyptaci pohaniec xdradliwy,

ze tyl moj widziat, gdym gbrojny i gywy...

Czy Sarmacie wypada kry¢ si¢ za murami? Ciekawy wywod na ten temat
znajdujemy we wspomnianym juz Obrazie szlachcica polskiego Wactawa Ku-
nickiego.

Ten konceptyczny traktacik omawia symboliczng ,,anatomi¢” szlachec-
kiego ciata. Wazng rol¢ w tych wywodach odgrywaja piersi, najlepiej bodaj

25 Obrasz szlachcica polskiego preex Wactawa Kunickiego = domu Boricza wystawiony, Krakow
1615, k.f.

26 Tadeusz Sinko, Wszgp do Mikotaj Sep-Szarzynski, Rytmy oraz anonimowe piesni i listy
mitosne z wieku XVI, Krakow 1928, s. X1.
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napisany fragment Obrazu...?’. Sg one siedziba mitosci ojczyzny i rycerskie-
go mestwa. Wykorzystujac szereg przyktadow z dziejow starozytnych oraz
z sarmackich wojen pogranicznych, Kunicki konstruuje wzor szlacheckie-
go oddania sprawom Rzeczypospolitej. Warunkiem prawdziwego szlache-
ctwa jest stuzba panstwu, gotowos¢ oddania zycia za wspolng sprawe:
cheemyli, aby kazdy, ktory by jeno synem koronnym byc si¢ sie ozywat i te purpure
na si¢ ktadt, Amorem patriae na piersiach swych nosif?s.

Tradycyjna etymologia stowa ‘Polak’ stuzy Kunickiemu do prezenta-
cji stanowego heroizmu, ktory wpisany jest w sarmackgq tradycje: Niechay-
e tedy zawsze piersi cnego Polaka murem ojcxyzny beda i niechay na tym murze
Amor patriae postawiony bedzie. Polak od pola nazwany, za ptotem nieprzyja-
ciela czekac nie ma, ale miedzy ojczyzng a nieprzyjacielem on sam plotem byc po-
winten. Dla tegoz prrodkowie naszy zadnych fortecy, zadnych kurnikow nam
miec nie dali®.

Co ciekawe, Kunicki, tak jak S¢p z dziejow starozytnych wybiera przede
wszystkim przyktady dotyczace Rzymu 1 Sparty. Szlachta polska to po pro-
stu nowi Rzymianie 1 Spartanie, narod dzielnych 1 dumnych rycerzy, przy-
wyktych do surowego, obozowego zycia.

Dramatyczny dylemat Fridrusza: czy kryc si¢ za murami, czy szukac sta-
wy w beznadziejnej walce, zostaje wigc rozstrzygnigty nie tylko przez in-
dywidualng decyzj¢, ale takze przez stanowa dume 1 Swiadomosc
szlacheckiego powotania. Fridrusz wybiera smierc, dotaczajac do szeregu
wielkich rycerskich przodkow. Staje si¢ tez wzorem dla innych.

Tak mezny Fridrusz, gniewy slachetnymi
zapalon, z zamku x krayki rycerskimi
wypadt i prreszedt zastep niezliczony
Swq 1 tatarskq prawie krwiq Juszon)...
.0 eny rycerzu! Nie tylko szczesliwie
duch twaoj z wielkimi bohatyry ywie,

1 tu, dokad Bog cichy wody swoje

niesie do Wisty, dotad imig twoje

trwac bedzie w ustach ludu rycerskiego.

[ rxecze cxtowiek serca wspaniatego:

27 Por.uwagi Tadeusza Ulewicza, Literacki portrer Sarmatiw. Gaweda rzeczosnaweza
1 propozycye dyskusyjne, |[w:10braz Szlachcica polskiego, op. cit., Krakow 1997 (wydanie fototy-
piczne).

28 Kunicki, op. cit., k.f2

29 ibidem.
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7 lepszym ojcryzny sxexesciem, wieczny Panie,
racz mi naznacxyc tak pretkie skonanie.

Bohater drugiej rycerskiej piesni, mtody Stanistaw Strus, staje przed po-
dobng decyzja. Moze uciec z pola przegranej bitwy. Tak czyni wielu jego
towarzyszy. W bitewnym rozgardiaszu dochodzi do dramatycznej rozmo-
wy. Ktos kusi bohatera, by zaufat raczosci konia 1 szukat ratunku w ucie-
czce. Strus dumnie odrzuca t¢ propozycje:

rzekt: by folgus czasom, cheesz i, a ja mojey
stawie bede godzit; nie tylko we zbrojey,

Jest Smierc i na tozu. I tak pierschliwego
Smierci grbiet jest odkryt, jak piersi smiatego...

Bohater chce by¢ godny swoich rycerskich przodkow oraz spetnic¢ swoj
obowiazek wobec Rzeczypospolite;:

Nie wydam swych prrodkow, za Rzeczpospolitq
upadne ofiarq, da Bog, znamienitq...

Gltownym tematem Piesni o Strusie jest jednak problem megstwa, ktore
nie przynosi triumfu, lecz konczy si¢ bolesng klgska. Poeta rozwaza, kto
jest godny wigkszego szacunku: czy ten, kto ginie w zwycig¢skiej bitwie,
czy tez ten, kto oddaje swoje zycie w przegranej sprawie. S¢gpowa piesn
mozna wr¢cz nazwac apologia pigkna kleski. Dla poety wigcej wzniostego
heroizmu jest w beznadziejnej obronie wlasnej godnosci w gorzkiej chwili
porazki, niz w momencie zwycigskiego triumfu. Presi o Strusie ma dwie re-
dakcje. Jedna znajduje si¢ w Rytmach, druga zas w stynnym r¢kopisie Za-
moyskich oraz u Paprockiego, w Herbach rycerstwa polskiego (1584).
W Rytmach utwor zaczyna si¢ od pytania, zawierajacego dwa antyczne przy-
ktady bohaterstwa. Kto jest bardziej godny szacunku, pyta S¢p — teban-
czyk Epaminondas, ktory zginat w zwycigskim starciu ze Spartanami, czy
tez L.ucius Aemilius, ktory oddat swoje zycie w przegranej bitwie z Hanni-
balem? Zdaniem poety powazniejsza jest stawa obroncy przegranej spra-
wy, poniewaz musial on si¢ zmierzy¢ nie tylko z przeciwnikiem, ale
1 z whasnym I¢kiem i rozpacza. Jeszcze jasniej stawia poeta ten problem
w wersji z r¢kopisu:

Gdy spryja ojczyinie Mars, co sbrojq wladnie,
Jortunnie umiera, ktory wtenczas padnie;

lecz 2 nie mniejszq stawq cztowiek gardto dawa
wlenczas, gdy z pohaiicem xwycigstwo ostawa.
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Jest mestwo smiatq twark preeciwko kroawemu
obrocic zwyciezey, gdy drudyy raczemu
bachmatowi wiecey niz zbroi ufajg

a przex prozng bojazi stawy odbiegaa;

Jest mestwo ojcxyznie Kywot swoj darowac,

kiedy go mogt sobie do czasu zachowac...’0

S¢powe piesni zawieraja wigc pochwate beznadziejnego heroizmu, kto-
ra wspotgra z koncepcja Athleta Christi zawartg w metafizycznych wier-
szach poety. Oble¢zony przez wojska szatanskiego hetmana, swiat i ciato,
rycerz Chrystusowy wola o smier¢, podejmuje beznadziejng walke, jak
Strus lub Fridrusz:

Ty mnie przy sobie postazw...
...nte odwtaczaj dac sie nam zbawienny Pokoju...

Wazny jest takze w tym wypadku sam wybor bohaterow piesni Szarzyn-
skiego. Nie jest zapewne sprawg przypadku, ze wojuja oni z Tatarami,
a wigc niewiernymi. W poezji S¢pa wida¢ bowiem stopniowe ksztattowa-
nie si¢ koncepcji Sarmaty jako obroncy antemurale Christianitatis, podob-
nego walecznym Spartanom, ze wzgledu na bezprzyktadne mestwo, oraz
rzymskim obroncom republiki, ktorzy bez wahania poswigcali swoje zycie
dla dobra miasta3!.

Na utozsamienie w poezji S¢pa ideologii szlacheckiej z powinnosciami
metafizycznymi zwracal juz uwage Jan Btonski. Autor monografii Szarzyn-
skiego pisze bowiem: przeciwstawianie ,swieckich” piesni rycerskich
wierszom religijnym bytoby nieostroznoscig, anachronizmem nawet...
Czyn wojenny upodabniat Szarzynski do powinnosci religijnej: na moty-
wacje¢ obywatelska naktadata si¢ chrzescijanska...32.

Autor Rytmow, gorliwy czytelnik literatury ascetyczno-mistycznej, spro-
wadzat zycie ludzkie do jednego wymiaru: istnienia wobec Boga. Sarmacki
wtadca i rycerz byli wige w pierwszym pierwszym rz¢dzie obroncami wiary,
a ich bojowanie o dusz¢ w planie ziemskim przeradzato si¢ w walke z he-
rezja 1 krucjaty przeciwko poganstwu.

W Piesni VIL. Stefanowi Batoremu, krolowi polskiemu S¢p przedstawia wiadce
jako rycerza krzyza. T'o on opart si¢ protestantyzmowi w Siedmiogrodzie:

30 Tekst wersji rekopismiennej z propozycjami emendacji zamiescitem w Szarzyiiski
ocenzurowany? op. cit.,s. 118 —119.

31 Btonski, op. cit., s. 217.

32 ibidem, s. 218.
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..gdy moc blgd wziqt bexbozny, sam si¢ opart, iz nie
zgasta powszechna wiara...

To on starat si¢ powstrzymac nawatnosci pannonskie, czyli Turkow, na-
cierajacych z podbitych Wegier. To on wreszcie powstrzymat Tatarow
1 Moskwe:

To zdradliwym Tatarom, to Moskwicinowi,
cheiwemu, okrutnemu potpoganinowi,

dzis samo twoyje imig pohaiice hamuye,

a straszny tyran sam strach, haibe, szkode czupe...

Panowanie Batorego jawi si¢ po prostu poecie jako triumf krzyza nad
poganstwem:

....Nie tylko wiek ztoty
w rwey Polszcze widzied mamy, lecs 1 przed naszego
Chrysta krzyzem gwatt zwykly Machmeta kroawego!

Sepowy rycerz zawsze pamigta bowiem, ze prozno jest szuka¢ w zyciu
pokoju i szczgsliwosci. Na kartach Rysmow obserwujemy wciaz wojne du-
chowa, jeden z najwazniejszych tematow epoki?3. Trzeba bowiem wciaz
obawia¢ si¢ przerazajacej liczby nieprzyjaciot nacierajacych zewszad, nie-
przyjaciot, ktorzy sa bez porownania bardziej podstgpni, zaprawieni w woj-
nach 1 silniejsi od nas...3*

Senator Czestaw Ryszka )
Zastepca Przewodniczacej Komisji Kultury i Srodkéw Przekazu

Bardzo dzigkuj¢ panu profesorowi za ten pigkny wyktad.

Tak si¢ to juz kapitalnie uktada, mianowicie w sredniowieczu mielismy
sens zycia uksztattowany o rozprawke Tomasza z Kempen o nasladowaniu
Chrystusa, a w renesansie 1 w baroku sens zycia opiera si¢ na bojowaniu.

33 Obok stynnego rozmyslania $w. Ignacego, mozna jeszcze wspomnieé stynne Nabo-
zenstwo zotnierskie Piotra Skargi (1606) oraz niezwykle popularne w catej Europie dzietko
wtoskiego teatyna, [.orenzo Scupoli (zm.1610), pod znamiennym tytutem Wosna ducho-
wna, ktore doczekato si¢ nawet polskiego przektadu piora ks.Deodata Nersesowicza (Ja-
rostaw 1683).

34 Cytat z Wojny duchownej na podstawie: Karol Gorski, Duchowosé chrzescijaziska, Wroc-
taw 1978, s.127.
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Sarmata Christi i rycerz Chrystusowy — wlasciwie taczy je jedno, zeby ofia-
r¢ z zycia dac na opokg 1 szczgsliwosc ojczyzny ziemskiej, ojczyzny wiecz-
nej.

Bardzo prosz¢ kolejnego naszego prelegenta, panig Dorot¢ Siwicka z In-
stytutu Badan Literackich PAN z tematem ,,Cztowiek romantyczny”.



Dr Dorota Siwicka

Cztowiek romantyczny

O cztowieku romantycznym mowic chyba najtatwiej, bo jego postaci —
na przyktad Gustaw-Konrad czy Jacek Soplica — sa najczg¢sciej znane Pola-
kom, chocby dlatego, ze wiele uwagi poswigca im szkota. To dobrze, bo
wiemy, o kim mowi¢ mamy. To zarazem zle, bo wiedza potoczna jest na
ogol stereotypowa — zbyt wiele zdaje nam si¢ oczywiste — 1 utrudnia do-
strzezenie tego, co moze stac si¢ inspiracja.

Dlatego lepiej zaczac¢ od pytania generalnego. Czy da si¢ w ogole powie-
dzie¢, ze romantyzm stworzyt swoja wtasna koncepcje ,,natury ludzkiej”?
Jakis wzor ,,bycia cztowiekiem”? Watpliwosc bierze sig¢ stad, ze zaintereso-
wanie romantykow od poczatku skupia si¢ nie na ,,cztowieku w ogole”,
lecz na jednostce. Na cztowieku pojedynczym, ktory czuje si¢ odmienny
od wszystkich innych ludzi, a wigc — niepowtarzalny. Whasnie tak brzmia
poczatkowe stowa Wyznasi Jeana-Jacques’a Rousseau: ,,Nie jestem podob-
ny do zadnego z tych, ktorych widziatem; Smiem wierzy¢, iz nie jestem po-
dobny do zadnego z istniejacych”. Romantycy podjeli t¢ mysl
1zradykalizowali ja. Historia tworzonych przez nich bohaterow coraz mniej
przypominata figur¢ wspolnego ludzkiego losu. To nie dzieje Edypa, Ody-
seusza czy nawet Krola Leara, lecz zaskakujace wypadki o dziwnym, nieja-
snym, trudno ttumaczacym si¢ przebiegu. Totez najwicksza wartos¢ dla
romantyka — 1 zarazem najwi¢kszy jego problem — stanowi nie ,,cztowiek
jako taki”, ale jego wtasne ,,ja”.

Francuski historyk 1 polityk, Alexis de Tocqueville pisat w roku 1856:
,»INasi ojcowie nie znali jeszcze stworzonego przez nas na nasze potrzeby
stowaindywidualizm,botezwich epoce nie byto jeszczeindywid
u u m, jednostki, ktora by nie nalezata do zadnej grupy 1 mogta uwazac, ze

Dr Dorota Siwicka — Instytut Badan Literackich Polskiej Akademii Nauk.
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jest naprawde sama” (Dawny ustrdy i rewolucja). Dzis, gdy kazdy chee by¢
indywidualnoscia 1 ma do tego prawo, trudno uwierzy¢, ze indywidualizm
byt kiedys stowem nieznanym. Odkrycie to zawdzi¢gczamy romantykom,
choc¢ oczywiscie grunt pod nie przygotowany zostat wezesniej. Pisma Toc-
queville’a — przypomnijmy — upowszechnity sam termin i1 na state zwigzaly
go z pojeciami demokracji oraz politycznej wolnosci jednostki. Autor trak-
towat zresztg indywidualizm jako nowa, uszlachetniong forme¢ egoizmu,
potencjalnie niebezpieczna w skutkach. Jego stowa oddaja jednak znako-
micie stan swiadomosci wielu ludzi tej epoki, wyrazany rowniez przez poe-
tow 1 pisarzy. Ta literatura nie mogtaby si¢ pO_]aWIC gdyby z rozmaltych
powodow hlstorycznych nie nastapito zerwanie wigzow migdzy ,, Ja ,in-
nymi”, gdyby nie to poczucie, ze jednostka jest ,naprawde¢ sama”. Sama,
a wiec bez swiadomej przynaleznosci do jakiejs wspolnoty, ktora mogtaby
jej wskazac zyciowy cel. Sama, bo pozbawiona autorytetow — ojcow, ktorzy
si¢ skompromitowali, me¢drcow, ktorzy niczego juz nie potrafili objasnic.
O romantykach polskich mozemy powiedziec, ze byli tez pozbawieni mat-
ki, bo ta umarta. Pozostato wigc tylko ,,ja” 1 jego — jak pisat Stowacki — ,,jas-
kotczy niepokoj”.

Odzwierciedleniem takiej wtasnie swiadomosci stat si¢ ksztatt literacki
bohatera. Wiemy przeciez, ze nie jest on reprezentantem jakies grupy, kla-
sy, typu czy nawet charakteru. Jest odrgbng indywidualnoscia i to nie tyle
z powodu nadzwyczajnej wybitnosci czy wyzszosci — co chetnie podkresla
stereotyp — ile dlatego, ze pozostaje sam 1 samotny — wobec Boga 1 Kosmo-
su, wobec historii 1 ludzi, wobec sztuki. To doswiadczenie samotnosci, za-
lozycielskie dla egzystencji romantyka, otwieralo przed nim nowa
przestrzen, ktora z czasem miala okazac si¢ najwazniejsza. Bylta to rzeczy-
wistos¢ wlasnego zycia wewngetrznego. Wyruszat zatem w podroz wiodaca
go w glab wlasnego ,,ja”, tam wilasnie — nie zas w zewng¢trznych uwikta-
niach — poszukujac prawdy o cztowieku. Nieraz, gdy napotykatl otchtanie,
sam sobie wydawal si¢ tajemnica, nieraz tez mamity go miraze, opadato
zwatpienie. [.ecz nawet najbardziej problematyczne, wewngetrzne ,,ja” na-
dal stanowito niezbywalne centrum romantycznej jednostki.

,»Dzieje duszy ludzkiej, chocby najptytszej, bodaj czy nie sa cickawsze
1 pozyteczniejsze od dziejow catego narodu” — pisat Michait L.ermontow
w powiesci pod znaczacym tytutem: Bohater naszych czasow. 1 dodawat:
»zwlaszcza gdy sg one wynikiem obserwacji dojrzatego umystu nad samym
soba 1 gdy sa one pisane bez dyktowane] przez proznosc¢ checi wzbudzenia
sympatii lub zdziwienia”. Dzieje jednostkowej duszy cickawsze 1 pozyte-
czniejsze od dziejow narodu — to sformutowanie radykalne, lecz dobrze od-
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dajace wiar¢ w sens wewngetrznych poszukiwan. Ta mysl to jednak wigcej
niz ,poznaj samego siebie”. To takze zalecenie: pisz o sobie. Osmieleni
przez Wyznania Rousseau romantycy zgtebiali whasne ,,ja” w dziennikach,
zapiskach, listach czy w innych formach silnie naznaczonych autobiografiz-
mem. Nie wahali si¢ tama¢ literackich norm, miesza¢ gatunkow, bo prawda
o ich indywidualnosci domagata si¢ wyzwolenia z konwencji. I wiele za-
wdzigcza im literatura pozniejsza, od nich uczaca si¢ j¢zyka zdolnego wyra-
zi€ ,,ja”. Nie zawsze jednak — wbrew cytowanym stowom Lermontowa —
byly to wyznania bezinteresowne. Nie zawsze poeta oddalat si¢ do pustel-
ni, by tam studiowac siebie — tylko dla siebie. Rownie czg¢sto pisat po to,
aby zadziwic, zaszokowac¢, wywolac skandal. Aby zamanifestowac —chocby
tak, jak Stowacki w Beniowskim —wartos¢ swojego ,,ja”. I mozna dostrzec, ze
droga od takich romantycznych manifestacji do pierwszych stow Gombro-
wiczowskiego Dziennika: ,Poniedziatek. Ja. Wtorek. Ja. Sroda. Ja. Czwar-
tek. Ja” nie jest az tak odlegta, jak moglibysmy sadzic.

Chce jednak teraz wyostrzy¢, wyrazniej jeszcze okresli¢ ksztatt roman-
tycznego indywidualizmu. Dopoki bowiem mowimy o odrgbnosci czy sa-
motnosci jednostki, dopoki zastanawiamy si¢ nad sposobami literackiej
ekspresji jej wnegtrza, ciggle nie dotykamy sedna kwestii, ktora nas tu ob-
chodzi, a mianowicie relacji migdzy ,,ja” a swiatem ogolnoludzkich, po-
wszechnych wartosci. Pas¢ musi stowo, moim zdaniem, szalenie istotne.
To stowo to ,,obcos¢”. Ujme to odwotlujac si¢ nieco prowokacyjnie do
sztandarowego hasta renesansu, jednego z tych, ktore uwaza si¢ za kwinte-
sencj¢ humanizmu: ,,Cztowiekiem jestem 1 nic co ludzkie nie jest mi ob-
ce”. Otoz: cztowiekowi romantycznemu ludzki swiat jest obey. I on sam
jest obcy w tym swiecie.

Przypomnijmy sobie t¢ sceng z IV czg¢sci Dziadow, gdy Gustaw wchodzi
noca do chaty Ksigdza. Wszyscy sa przerazeni, a dzieci wotaja: ,,Ach, trup,
trup!”. Nie wiadomo, kim jest przybysz: czy rzeczywiscie zywym trupem,
upiorem, szalencem, czy —tylko — pustelnikiem. Z pewnoscig jest obcy. To
wrazenie — paradoskalnie — zwig¢ksza si¢ jeszcze, gdy okazuje si¢, ze przy-
byly pochodzi z tej wtasnie okolicy, ze byt niegdys ulubionym uczniem
Ksigdza. Bo wraz z Gustawem pojawia si¢ w wiejskiej chacie swiat jego
»ja”, mroczny jak noc, z ktorej przyszedt 1 czynigcy go zupelnie niepodob-
nym do tego, kim byt kiedys. Jego mitosnej historii poczciwy 1 rozsadny
Ksigdz nie jest w stanie zrozumieC. Gustaw mowi, Spiewa, krzyczy, szydzi,
lecz stuchacz nie pojmuje istoty jego cierpienia, nie moze nawigza¢ komu-
nikacji z dawnym uczniem. Im dtuzej stucha, im dtuzej patrzy na jego za-
chowanie, tym wigksze rosnie w nim przerazenie obcoscia, ktora wtargneta
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do jego spokojnego domu. Gustaw nazwie przyjacielem przywleczong zza
drzwi gataz jedliny. Bedzie rozmawiat z owadem, z tym malenkim kotat-
kiem ukrytym w kantorku. l.ecz nie dojdzie do jego porozumienia z istotg
ludzka.

IV cz¢s¢ Dziadow mowi nam wiele o romantycznej obcosci. Bo nieraz
byto wtasnie tak — cztowiek mogt toczy¢ rozmowe z natura: z drzewem,
z wiatrem, z ptakiem, rowniez z potworami. Stuchat, co szepcza demony
1 Szatan we wlasnej osobie. Czasem —rozmawiat z Bogiem. Czul wspolnote
z umarlymi — wszak dlatego Gustaw domagatl si¢ przywrocenia swigta
Dziadow. Lecz swiat ludzi zywych byl mu obcy najbardzie;.

Skad brato si¢ to poczucie obcosci, czgsto agresywne, chorobliwe, wy-
wotujace melancholi¢ badz dzikie akty rozpaczy? Mowiac najkrocej — mys-
lg, ze brato si¢ z kleski zbiorowosci. Nie tylko Mickiewicz sadzit, ze
ludzkos¢ znalazta sie w martwym punkcie. Ze nie tylko poniosta rozmaite
klgski historyczne (jak rozbiory czy wojny Napoleona zakonczone jego
upadkiem), ale takze klgske mentalng — dotychczasowych pojec 1 wartosci,
ktore jak si¢ okazato — sprowadzily na ludzkosc¢ zto i cierpienie. A jednak
tkwi ona nadal w tych wtasnie pojg¢ciach, ktore do klegsk si¢ przyczynity,
bezmyslnie nasladuje dawne wzory. A wigc — mowiac stowami Zygmunta
Krasinskiego z Nie-Boskiej komedii — spi ,,snem fabrykanta Niemca przy zo-
nie Niemce”. Dla materialnego dostatku, pozycji spotecznej, dla swigtego
spokoju zasypia, zastyga w letargu, martwieje w zyciu pozornym. Tak wias-
nie nieraz przedstawiali romantycy ludzka zbiorowosc: jako trupi teatr po-
zorow, masek, kukiel, marionetek, nakrg¢canych automatow. Jako
zblorowos¢ nieautentyczng 1 ,,bez duszy”, a wigc rowniez taka, ktory straci-
ta zdolnos¢ do tworzenia zywych wartosci. Taka zbiorowos¢ bedzie lekce-
wazy¢ lub niszczy¢ ,,ja”, ktore probuje wyrazi¢ niepokojaca, bo nowa, bo
pochodzaca z wewngtrznych zrodet prawde.

W obliczu klgski zbiorowosci to jednostka przyjeta na siebie rolg kultu-
rotworcza. Dlatego nie zbiorowy rozum ani nie ,,cztowiek jako taki”, lecz
jednostkowy, wolny duch cztowieka jest romantyczng miarg wszechrzeczy.
Jest miarg dla spraw wspolczesnego mu swiata 1 miarg dziejow. Podczas wy-
ktadow w College de France Mickiewicz czgsto cytowal pisma amerykan-
skiego filozofa Ralpha Waldo Emersona (nazywal go ,,Sokratesem
amerykanskim”), ktory przekonywat, ze cztowiek powinien polegac tylko
na sobie 1 we wlasnym wnetrzu dociekac, co jest moralne i jak postgpowac
w zyciu. Nie wskaze mu tego ani zaden autorytet, ani prawo, ani najbardzie;]
dostojna instytucja. ,,Swiat istnieje na to, by kazda jednostka mogta sie uk-
sztattowac” — mowil Emerson — 1 dlatego tez tylko ona jest trybunatem,
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ktory moze osadzac histori¢. Oznaczato to roOwniez, ze samo istnienie wielo-
wiekowej, powszechnie uznawanej tradycji nie obliguje cztowieka, by ja
szanowat. To on ma zdecydowag, co z historii S$wiata jest mu potrzebne, co
aprobuje, a czego uznac nie chce. Twierdzenie takie wydac si¢ moze za-
przeczeniem naszej wiedzy o romantycznym ,,przywigzaniu do tradycji oj-
cow”. A jednak wiele podobnych sagdow wygtaszat Mickiewicz. Zwtaszcza
podczas prelekeji paryskich, gdy wskazywat, ze ludzkosc —tak jak cztowiek
—nie musi tkwic w raz osiggni¢tej prawdzie, ze moze si¢ przeobrazic 1 odro-
dzi¢. Jak Gustaw-Konrad, jak Soplica-Ksigdz Robak. Whasnie w Mickiewi-
czu wyjatkowo silna byla ta romantyczna wola zmiany 1 stawania si¢
przeciwstawiona tresci raz na zawsze ustalone;.

Niektorzy romantycy probowali tworzy¢ projekty nowej, przysztej orga-
nizacji ludzkiego swiata. Robit tak Mickiewicz, gdy w prelekcjach parys-
kich przedstawiat wzor ,,cztowieka nowej epoki”, gdy pisat S¢Zad zasad dla
legionu, ktory czynem miatl przyblizy¢ nows rzeczywistos¢. Robit tak Sto-
wacki, gdy w swych poznych listach politycznych kreslit ideat Rzeczypo-
spolitej jako wspolnoty wolnych duchow. Lecz nie rola prawodawcy stata
si¢ wzorem, ktory zaczerpnety od romantykow nast¢pne pokolenia. Wzor
romantyka to wzor wiecznego intruza, kogos, kto wnosi niepokoj 1 wskazu-
je, ze rzeczy tego swiata nie sg takie, jak by¢ powinny. To ten, kto — jak ma-
wiat Stowacki — zgtasza /iberum veto z ducha. Kto marzy o tym, co innym
wydaje si¢ nazbyt szalone 1 swa wewnetrzng prawde probuje zaswiadczyc
zyciem. Wzor czlowieka romantycznego jest patronem buntownikow
1 0POZyCjoNiStOw.

Romantyzm wierzyt tylko w jedng sitg, ktora mogtaby przezwycigzy¢
obcos¢ migdzy ,,ja” 1 innym cztowiekiem. I uczynit z niej wielka wartosc
swojej filozofii zycia. Byta nig mitosc. To uczucie, ktore rodzi si¢ wewnatrz
»ja” 1laczy je z ,ja” innym bez posrednictwa swiata zewngtrznego, a CzZ¢sto
wbrew niemu. Mitosc to jedyne zniewolenie, jakie jednostka sktonna byta
przyja¢, gdyz tylko ona da¢ jej mogta poczucie autentycznosci kontaktu
z drugim cztowiekiem. Tylko ona prowadzita do takiego utozsamienia si¢
z innym, ktore zdawac si¢ mogto poszerzeniem, wzbogaceniem ,,ja”, a nie
opresja.

Mitosc romantyczna —wiemy — byta tylko chwila, rozbtyskiem, epifania.
Nigdy nie stawatla si¢ trwatym szczgsciem, nigdy tez — przynajmniej, jesli
mowimy o literackich bohaterach — nie koronowato jej matzenstwo. Nie
mogla bowiem zakorzeni€ si¢ w tym tadzie, ktory odpowiadatby pojeciom
zbiorowym. I cho¢ tak szybko mijata, choc jej koniec wtracatl jednostke na
powrot w swiat obcosci 1 wywotywat jeszcze wigkszy bol, to pozostawata
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ideatem, marzeniem, t¢sknota. I jej jednej na pewno mozna nadac rangg
wzoru, ktory romantyk zgodzitby si¢ uznac za prawdziwie ludzki.

I z tej witasnie racji nad mitoscig trzeba zatrzymac si¢ jeszcze. 1 przy-
pomniec, ze Polacy nadali jej szczegolne znaczenie. Polski cztowiek ro-
mantyczny zakochat si¢ w ojczyznie. Zakochat si¢ tak, jak w kobiecie, jak
w tej drugiej potowce wtasnej duszy, o ktorej mowit niegdys Platon. Lecz
zarazem malo bylo romantycznych mitosci, ktore miatyby tak cielesne
znamiona.

Teraz duszq jam w moje ojczyzne weielony,
Ciatem potknatem jej dusze,
Ja 1 ojexyzna to jedno.

Dobrze pamigtamy te stowa: ,,Ja 1 0jczyzna to jedno”. Lecz czy myslimy
o tym, ze w wersach Wielkiej Improwizacji pojawia si¢ catkowite utozsa-
mienie ludzkiego ,,ja” 1 ,,0jczyzny”? Utozsamienie mitosne, takie, w kto-
rym ,,ja” zatraca swoja odr¢bnosg, ale niczego przy tym nie traci? Bo nie jest
to zwigzek narzucony przez zbiorowos¢, lecz uczucie najbardziej intymne,
jak tylko mozna sobie wyobrazi¢. Co wigce], spetnia si¢ w nim, tak bliski
romantykom, androginiczny ideat mitosci — w tym obrazie nie tylko tacza
si¢ ze soba me¢zczyzna kochanek 1 ojczyzna kochanka, lecz mieszaja si¢
plcie — me¢zezyzna staje si¢ zarazem kobieta, gdyz nie cierpi z nia, lecz tak,
jak ona — po kobiecemu:

Cxrupe catego cierpienia narodu,
Jak matka czuje w tonie bole swego plodu.

Mitos¢ rozsadzita klasyczne alegorie patriotyczne. Jej przedstawienie
wydawac si¢ moze skrajne, wrgcez dzikie w metaforze wzajemnego potyka-
nia. Bo taka tez dzika, gwattowna, szalona bywata. L.ecz potrafita tez — na
czas dhuzszej badz krotszej chwili mitosnego uniesienia — budowac rzeczy-
wistg wspolnote¢ wolnych duchow, tych, ktorych Mickiewicz nazwat: ,,Mi-
lijion”.

O tym poetyckim wyobrazeniu mitosci do ojczyzny mowi¢ z pewng oba-
wa. A to dlatego, ze, pozornie tak znane, wydac si¢ moze —obce. Dzisiejsze
poj¢cia o romantycznym patriotyzmie ksztattuje bowiem raczej — zbyt cze-
sto 1 zbyt bezmyslnie powtarzana — formuta Cypriana Norwida o zbioro-
wym obowigzku. Zauwazmy jednak, ze mowi ona nie o uczuciu, ktore
ptynie z glebi ,,ja”, lecz o powinnosci wynikajacej z poj¢¢ zbiorowych. I ja-
ko taka zawiera w sobie potencj¢ zewngtrznego wobec jednostki przymu-
su. Nie bez powodu tez od dawna bywa przywotywana podczas rozmaitych
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uroczystosci oficjalnych organizowanych przez te czy inne wiadze. By¢ mo-
ze tamta pierwsza formuta: ,,Ja 1 ojczyzna to jedno” jest zbyt osobista, zbyt
silnie manifestuje ,,ja”, by mogta by¢ dzis rozumiana.

Senator Czestaw Ryszka ]
Zastepca Przewodniczacej Komisji Kultury 1 Srodkéw Przekazu

Bardzo dzigkuje, Pani Profesor.

Mysle, ze kolejne wyktady upewniaja nas w tezie, ze koncepcja cztowie-
ka w danej epoce powstawala w opozycji, tu wreez w buncie do poprzedni-
kow. Tak przynajmniej jasno bylo w minionych epokach. Jestem ciekaw,
jak ocenig nasza epoke¢ potomni, czy z XX wieku bedzie mozna wydobyc
jakas mysl, ide¢ dotyczaca koncepcji cztowieka, ktora byta w opozycji do
minionej epoki.

Bardzo prosz¢ panig profesor Elzbiet¢ Sarnowska-Temeriusz o referat
na temat: ,, I'ak zdobedziesz dobro, ktorego nie zdobgdziesz: dylematy
dwudziestowiecznego humanizmu”.



Prof. dr hab. Elzbieta Sarnowska-Temeriusz

,1ak zdobedziesz dobro,
ktorego nie zdobedziesz”:
dylematy dwudziestowiecznego
humanizmu

Ernst Robert Curtius —autor monumentalnego dzieta Lizeratura europes-
ska 1 taciiiskie sredniowiecze — uwazal, ze ,,Dla literatury cala przesztosc jest
terazniejszoscia albo tez moze si¢ nig stac.” Wyjasniat to przekonanie do-
dajac, ze ,,Bezczasowa obecnosg, ktora jest w sposob tak istotny charakte-
rystyczna dla literatury, oznacza, ze literatura czasow minionych moze
ciagle oddziatywac¢ czynnie w utworach literackich epok nowszych”.!
Opinia Curtiusa nie pozostaje odosobniona. A whasciwie nalezatoby po-
wiedziec¢ inaczej: poglad ten znalazt wtasciwy dla siebie kontekst w roz-
wazaniach o tradycji literackiej, szczegolnie zas w dyskusji na temat
klasycyzmu 1 neoklasycyzmu, ktora rowniez w Polsce (zwtaszcza w latach
60.170. XX w.) obfitowata nie tylko w programowe wypowiedzi, lecz tak-
ze w poglebione studia historycznoliterackie 1 odkrywceze interpretacje
tekstow poetyckich.

Jarostaw Marek Rymkiewicz opowiadajac si¢ za ochrona depozytu prze-
sztosci (,,Przesztos¢ nie jest rzecza, ktorg si¢ traci”), uznawal zarazem
1 wreez postulowat aktywne uczestnictwo spuscizny kulturowej 1 literac-
kiej w tworczosci czasu terazniejszego, a nawet rozwijat swoja mysl dalej,
piszac: ,,jesli odwzorowywanie ksztattow jest nie tylko mozliwe, ale 1 nicu-
niknione, to zamiast mowic o aktywnie kontynuowanej przesztosci, nale-
zatoby mowi¢ wylacznie o przeksztatcajacej si¢ terazniejszosci. [...] Klasy-
cyzm to nieustanna walka o swoje miejsce w kulturze, a wigc w czasie
terazniejszym...”.? Proces przenikania si¢ dziedzictwa ze wspotczesnoscia
(naktadanie si¢ ciagtosci 1 przemiany) ukazal na przyktadzie trzech nie-

Prof. dr hab. Elzbicta Sarnowska-Temeriusz — Instytut Badan Literackich Polskiej
Akademii Nauk.

U Literatura europejska i taciiskie sredniowiecze, ttum. A. Borowski, s. 19 — 20.

z J. M. Rymkiewicz, Cxym jest klasycyzm, Warszawa 1967, s. 168, s. 175.
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zwyktych utworow dwudziestowiecznych (idylli Osipa Mandelsztama, Po-
prelca Thomasa Eliota 1 poematu Tadeusza Rozewicza Et in Arcadia ego)
Ryszard Przybylski (nb. rowniez autor pracy 7o jest klasycyzm, Warszawa
1978), postugujac si¢ kategorig swoiscie rozumianego toposu.

Utwory poddane przez Przybylskiego szczegolnej analizie (tzw. explica-
tion de texte) odwotujg si¢ do odwiecznych mitow kultury srodziemno-
morskiej 1 stanowig widome swiadectwo nieustajacej obecnosci oraz silty
oddzialywania srodziemnomorskiej tradycji. W toku subtelnej interpreta-
cji odstaniane sg sensy symbolicznych znakow, sktadajace si¢ na ideowe
przestania, ktore z kolei odczytywa¢ mozna jako odpowiedzi na niepokoje
terazniejszoscl.

Zarazem, tenze Ryszard Przybylski we Wstepie do swojego studium (E7
in Arcadia ego, Warszawa 1966) zauwaza, ze w XX stuleciu wystgpuja ro-
wnoczesnie szkoty 1 prady literackie dazace do drastycznego zerwania z tra-
dycja 1 okresla takie tendencje mianem swiadomego i celowego barbarzyn-
stwa. Poglebiajac t¢ uwage, przypomniec warto dramatyczne okolicznosci
towarzyszace powstawaniu dzieta Curtiusa. Pisze o tym w postowiu autor
przektadu ksiazki Literatura europejska i taciiskie sredniowiecze — Andrzej Bo-
rowski, nawiazujac do owczesnej sytuacji polityczno-historycznej. Przywo-
tajmy fragment tego omowienia: ,,Werner Jaeger, Johan Huizinga 1 Ernst
Robert Curtius tworzyli swe syntezy w atmosferze umystowej zasadniczo
odmiennej od tej, jaka panowala w Europie w latach czterdziestych XIX
w., kiedy to Jacob Burckhardt podjat juz zamyst napisania ksiagzki o rene-
sansie wtoskim. Sity witalne kultury europejskiej zdawaty si¢ by¢ na wy-
czerpaniu, [ wojna swiatowa zas, jej przebieg 1 skutki uswiadomity
mieszkancom kontynentu najstraszliwsze z zagrozen cywilizacji, ktore
tkwito w niej samej: instynkt samozagtady. [...] Najwczesniejsze oznaki te-
go smiertelnego w skutkach kryzysu wystapity w ojczyznie Curtiusa 1 Jae-
gera. [...] Kiedy Curtius zasiadat do redagowania swej ksigzki, kontynent
europejski zalewaly wlasnie dwie spokrewnione ze soba ideologicznie,
cho¢ w koncu wrogie sobie odmiany nowoczesnego barbarzynstwa: hitle-
ryzm i stalinizm. [...] Zdawac si¢ mogto wowczas, ze caly dorobek cywiliza-
cyjny, ktory sic wykrystalizowat na obrzezach Morza Srédziemnego i ktory
nastgpnie w przeciagu trzech tysiacleci przeobrazat nasz kontynent w Eu-
ropg, rozpada si¢ w gruzy. [...] Tragiczny spektakl upadku jednej wicelkiej
cywilizacji, powigzanego z rozktadem okreslonych przez nia w przeciagu
wiekow wartosci 1 wzorcow, nasuwa zawsze w takim razie nieodparcie mysl
o przetrwaniu, na przekor najbardziej niesprzyjajacym okolicznosciom,
najcenniejszych osiagniec 1 sktania zarazem do desperackiej proby zacho-
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wania jednak tych dobr dla przysztej, nowej formacji kulturowej.”3 Odwo-
tanie do dzieta Curtiusa zbliza nas do problematyki tradycji kulturowej (dla
Curtiusa tozsamej z tradycja europejska). Podnosi t¢ sprawe rowniez Czes-
taw Mitosz w eseju Sporz klasycyzmem (w: Swiadectwo poezji. Szesé wyktadow
0 dotkliwosciach naszego wieku, Warszawa 1990). Postrzega on klasycyzm
przede wszystkim w kategoriach kulturowych i literackich konwencji oraz
toposow, gwarantujacych swoista wspolnote, taczaca tworcow 1 odbiorcow.
Debata o klasycyzmie (neoklasycyzmie) 1 tradycji srodziemnomorskiej og-
niskowala si¢ wokot sfery symboliki, topiki, regut tworzenia, a konsolido-
wala ja niejako refleksja dotyczaca tradycji literackiej 1 kulturowej. Jak
cenny bywal wptyw tej debaty na badania literackie, dowodzi np. analiza
poematu Eliota Popielec (1930), mistrzowsko przeprowadzona przez Ry-
szarda Przybylskiego. Odkrywa on w utworze Eliota judejska i chrzescijan-
ska warstwe opowiesci o raju, a takze wizj¢ artystyczng czerpigca obficie
z symboliki srodziemnomorskiej. Uznajac, ze Popielec byt dzietem poety
przekonanego, ze zto tkwi w fakcie postgpujacej dechrystianizacji kultury
— Przybylski objasnia takze centralng pozycj¢ w poemacie Eliota dogmatu
o koniecznosci odkupienia grzechu pierworodnego przez Chrystusa, jedy-
nej szansy w dramacie dwudziestowieczne] cywilizacji stopniowo oddala-
jacej si¢ od religii chrzescijanskiej. Interpretacja Popielca przekonuje, ze
dopiero otwarcie perspektywy na przesztosc oswietla rzeczywisty sens ut-
woru dwudziestowiecznego. | jeszcze cos: ta przesztos¢ powinna byc¢ — jak
wierzy takze J. M. Rymkiewicz — nadzierq, a nie wspomnieniem. 7. pogladem
tym koresponduja scisle rozwazania Czestawa Mitosza (O nadzier), ktory
okreslajac przedmiot swoich odczytow na Uniwersytecie Harvarda
(1981/1982) wspomina, ze zajmowal si¢ uwiktaniem poezji w przemiany
mentalnosci, we wszystko, co chciatoby si¢ nazwac Zeitgeist XX wieku,
w nowa swiadomosc historyczna.* Mitosz we wtasciwym sobie eseistycz-
nym stylu wyraza opinig, ze ludzkosc¢ bgdzie coraz bardziej kontemplowac
swoja przesztos¢ i wnika¢ w dusze minionych pokolen i cywilizacji. Twier-
dzi: ,jezeli poezja moze byc¢ tu sprawdzianem, przesztos¢ brzegow Morza
Srédziemnego, zydowska, grecka, rzymska, zaczyna istnie¢ w naszej $wia-
domosci bardziej moze nawet intensywnie niz u naszych wyksztatconych
poprzednikow, tyle ze inaczej”.> Mitosz wybiera tytutem przyktadu poezje
poety nowogreckiego (um. 1930) Konstandinosa Kawafisa, przytaczajac

3 Curtius, op. cit., stowo od thumacza, s. 628.

4 Cz. Mitosz, Swiadectwo poezji. Szesc wyktadiw o dolegliwosciach naszego wicku, Warsza-

wa 1990, s. 96.
5 ibidem, s. 106.
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wiersz Dariusz. Odstapi¢ tutaj od wyboru Mitosza, pozostajac przy tym sa-
mym poecie zacytuj¢ jednak inny utwor pt. lzaka (przet. Z. Kubiak):

Jezeli do Itak: wedrowac zamierzasz,

RYexyC sobie winienes, by dtuga byta wedrowka,
petna przygod i doswiadczen.

[...]

Lepiey, by podroz trwata wiele lat,

abys stary juz by, gdy dotrzesz do swej wyspy,
bogaty we wszystko, co xdobyles po drodze,

nie oczekujqce weale, by Itaka data ci bogactwa.
[...]

1 chocbys ujrzat, ze jest biedna — nie oszukata cie ltaka.
Wrociwszy tak madry, po tylu doswiadczeniach,
grozumiesg prawdziwie, co to jest ltaka.

Znaczenie utworu Kawafisa zespala tresct historyczne (1 geograficzne) oraz
mityczne z tgsknotami 1 oczekiwaniami ludzi wspotczesnych. Pamig¢ o wy-
spie Odyseusza nasyca naszq terazniejsza egzystencje sensem uniwersalnym.

Rozwijajac mysl Mitosza, stwierdzi¢ mozna, iz poezja 1 literatura uwikta-
na jest nie tylko w przemiany mentalnosci, lecz takze zywi sig pamieciq 1 jest
jednym ze sposobow uobecniania przesztosci. Kwestig ta zajal si¢ przed
dziesi¢cioma laty Marek Zaleski w ksiazce Formy pamigci (Warszawa 1996),
czyniac jg przestanka systematycznych badan.

Idac tym tropem, chciatabym obecnie podjac pytanie, ktore uznac trze-
ba za podstawowe dla humanisty: dotyczy ono trwania we wspotczesnej,
dwudziestowiecznej (i jeszcze nowszej) poezji (i literaturze) dawnej idei
cztowieczenstwa, a raczej aktow reminiscencji literackiej, ozywiajacych t¢
ide¢. Wbrew przyjmowanym niekiedy objasnieniom — wtasciwie nigdy nie
byta ona monolitem, a racze] nawarstwieniem tresci o roznorodnej prowe-
niencji. Szczegolnie duzo uwagi poswigcit pojeciu humanitas w XVI 1 XVII
stuleciu Andrzej Borowski w interesujacej, wieloproblemowej ksigzce Po-
wrot Europy (Krakow 1999). Znajdujemy tutaj obszerny wyktad owczesne-
go rozumienia idei humanitas, zwigzanej ,,z panujacym w danej kulturze
wzorcem czlowieczenstwa i jego ksztaltowania. Humanitas bowiem to naj-
bardziej ugruntowany w kulturze Europy zachodniej synonim kultury, og-
tady duchowej, bez ktorej nie moze by¢ mowy o cztowieczenstwie
pelnowartosciowym 1 uzytecznym publicznie (civilis cultura).”® Taka cha-

© Powrdt Europy, s. 179.
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rakterystyka idei wydaje si¢ najbardziej ,,humanistyczna” ze wzgledu na
jej bezposrednie odniesienia do literatury pi¢gknej (bonae litterae) oraz dy-
daktyki szkolnej 1 uniwersyteckiej (studia humaniora, studium humanitatis).
Oczywiscie wewngetrzne, by si¢ tak wyrazi¢, wyposazenie idei humanitas
mogto si¢ znacznie rozni¢. Niekiedy czerpata ona przede wszystkim z tra-
dycji antycznej, grecko-rzymskiej, lub tez chrzescijanskiej, religijnej. Wie-
le wniosta do niej mysl renesansowa, szerzona przez wybitnych
przedstawicieli epoki (m.in. Erazma z Rotterdamu). Samo poj¢cie huma-
nizmu uksztattowane zostato dopiero w XIX stuleciu i byto znacznie bar-
dziej pojemne. Eksponowato zwlaszcza renesansowg filozofig
1 antropologi¢. Rowniez w naszych czasach humanizm ma sens historycz-
ny, oznacza gtownie renesansowy prad umystowy, czy tez nurt intelektual-
ny, obejmujacy zjawiska filozoficzne, naukowe, literackie, kulturowe.
Termin ten funkcjonuje takze w szerszym 1 swobodniejszym znaczeniu: ja-
ko zespot dazen poznawczych, zainteresowan i1 postaw koncentrujacych sig
wokot cztowieka jako wartosci najwazniejsze;].

Sadze, ze pojecie kumanitas nalezatoby uznac za kluczowy sktadnik kul-
tury intelektualnej i kultury literackiej doby odrodzenia, a takze pedagogi-
ki tamtego czasu. Odpowiada to mniej wigcej okresleniu istoty Aumanitas
przez Borowskiego, ktory pisze: ,,Sktada si¢ na nie [pojecie humanitas] — jak
to uscislit jeden z humanistow wtoskich XV w. Angelo Poliziano — swoiste
umitowanie ludzkosci (filantropia) oraz umotywowane przez nie pragnie-
nie ksztaltowania osobowosci (paideia). Humanitas w pierwszym sposobie
ujgcia jest wigc tozsama z tym, co okreslano jako amor humani generis,
w drugim databy si¢ zastapi¢ cyceronianskim terminem civilis cultura.”’
Borowski trafnie przywotuje ponadto w swej pracy wczesniejsze sformuto-
wanie Stanistawa Y.empickiego sprowadzajace humanizm do pewnego
ideatu kulturalno-wychowawczego. Nie chciatabym tutaj wdawac sig
w polemike z autorem Powrotu Furopy, ktory sugeruje badaczom epoki od-
rodzenia rezygnacje¢ z terminu humanizm, na rzecz bardziej wyrazistej Au-
manitas, ktora co prawda ma istotnie w sobie mniej wieloznacznosci, ale
zarazem pozostawia poza swoim zasi¢giem rozlegta dziedzing filozofii 1 an-
tropologii renesansowej. Stynne stowa franciszkanskiego filozofa, sw. Bo-
nawentury (XIII w.) poswiadczajace sredniowieczny antropocentryzm:
,Homo propter quem omnia” (,,cztowiek ze wzgledu na ktorego wszyst-
ko”) miaty wiele powtorzen, parafraz, rozwini¢tych wielorako kontynuacii,
ktore wlasnie w XV 1 XVI stuleciu rozbtysty nowym, wlasnie humanistycz-

7 tamzes. 181.
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nym swiattem. Intensywnie rozwijato si¢ myslenie o cztowieku w katego-
riach teologii, filozofii, filozofii moralnej, czy tez antropologii filozoficzne;.
Jednym ze szczegolnie istotnych wspotczynnikow humanistycznego
swiatopogladu stato si¢ pojecie (mniej lub bardziej ztozone) godnosci czto-
wieka. Religijno-filozoficzna teoria renesansowa uczynila pojecie dignitas
hominis elementem centralnym owczesnej wiedzy o cztowieku. Juz u Oj-
cow Kosciota pojawial si¢ temat godnosci cztowieka, rozwijany jako ko-
mentarz do biblijnej frazy: ,,Uczynmy czlowieka na obraz 1 podobienstwo
nasze”. W stuleciach pozniejszych nastapito zespolenie zrodet klasycznych
z Pismem sw., dziet patrystycznych i sredniowiecznych z nowa mysla hu-
manistyczng. Przetomem staty si¢ pigtnastowieczne rozprawy, ktorych au-
torami byli Giannozzo Manetti 1 Giovanni Pico della Mirandola: De
dignitate et excellentia hominis (pot. XV w.) oraz De hominis dignitate (1486).
Pierwszy z nich glosit chwat¢ subtelnego 1 przenikliwego umystu cztowie-
ka, bedacego istotg pigkna i ksztattna. Drugi — wystapit z apologia cztowie-
czej wolnosct: ,,Natura wszystkich innych istot zostata okreslona 1 zawiera
si¢ w granicach przez nas ustanowionych, [tj. przez Boga]. Ciebie zas, nie-
skrgpowanego zadnymi ograniczeniami, oddaj¢ w twoje wlasne rece, abys
swa natur¢ sam sobie okreslil, zgodnie z twoja wola.” (Przet. Z. Kalita).8
Cztowiek — ,,magnum miraculum” — moze do pewnego stopnia tworzyc
siebie 1 swiat kultury. W 1554 roku ukazato si¢ w Krakowie dzieto Jana
z'Trzciany (Joannes Arundinensis), De natura ac dignitate hominis. Zawierato
obszerny wyktad tresci pojecia dignitas hominis. Autor rozroznial dwa
aspekty tej godnosci: nadprzyrodzony (stworzenie cztowieka na obraz i po-
dobienstwo Boze oraz odkupienie przez Chrystusa) 1 przyrodzony (obdaro-
wanie rozumem, sumieniem i1 wolnoscia). Rozrozniat takze godnosc duszy
i godnos¢ ciata. Uznawat cztowieka za istote otwarta na dobro. Zyé godnie
mialo znaczy¢ zy¢ rozumnie 1 dobrze. Jan Czerkawski, wspotczesny badacz
zagadnienia, analizujac teori¢ Jana z Trzciany, podkresla, iz uwazat on god-
nos¢ cztowieka za dar i zadanie (jest dana i zadana).? Widomym znakiem
godnosci cztowieka miala by¢ m.in. wyprostowana postawa: ,,Albowiem
natura uczynita go wyprostowanym, patrzacym ku niebu, izby kontemplo-
wal sprawy niebieskie” (por. sw. Augustyn 1 Ovidiusz, Metamorfozy,
1,84-86). W II potowie XVI stulecia entuzjastyczna wiara w wyjatkows po-
zycje cztowieka w swiecie ustgpowata powoli miejsca przekonaniu o nedzy

8 De hominis dignitate cyt. wg Filozofia wloskiego odrodzenia, Warszawa 1967, oprac.
A. Nowicki.

? J. Czerkawski, Humanizm i scholastyka, Loublin 1992, zob. cz. I Jana z Trzciany kon-
cepcja godnosci cztowicka, ss. 7 — 95.
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ludzkiej kondycji. Rysowat si¢ kryzys renesansowego humanizmu. W do-
bie baroku zanikato przeswiadczenie, ze godnos¢ dotyczy catego cztowieka
(jego ciataiduszy): ,,nie w ciele naszym, lecz w duszy zawiera si¢” twierdzit
Stanistaw Herakliusz L.ubomirski (O lekarstwach umystu ludzkiego). Pisze G.
Raubo w ksiazce Barokowy swiat czlowieka: ,,Stowa najgtosniejszej w XVIII
wieku afirmacji godnosci cztowieka wypowie Pascal. Cechg szczegolng je-
go refleksji antropologicznej stanie si¢ wszak gltebokie odczucie antynomii
tkwigcych w ludzkim bycie. Cztowiek jest bowiem istota, w ktorej godnosc
(manifestujaca si¢ w samoswiadomosci, rozumnosci, zdolnosci do mysle-
nia) splata si¢ z matoscia, n¢dza 1 nikczemnoscia.” 19 Miraculum przemienia
si¢ w osobliwe monstrum. Istniaty oczywiscie literackie wzorce godnosci
cztowieka zarowno w epoce renesansu, jak tez baroku. A jednak sita od-
dzialywania humanistycznej antropologii filozoficznej wydaje si¢ wigksza
1 znacznie trwalsza. Odnajdziemy jej slady nawet po blisko trzech stule-
ciach w literaturze, a przede wszystkim w poezji XX 1 XXI wieku.
Humanizm renesansowy, a zwlaszcza jego pozniejsze kulturowe weiele-
nia naznaczone byly wieloscia antynomii, ktore nie naruszaty jednak pod-
stawowego spoiwa, jakim okazywata si¢ cywilizacja chrzescijanska. Dramat
Eliota wyrazony za posrednictwem srodziemnomorskich symboli zrodzit
si¢ z poczucia osamotnienia w swiecie zagrozonym brakiem transcenden-
cji, milczeniem Boga. Wiek dwudziesty do tego kryzysu duchowego dodat
przerazajace doswiadczenia fizycznego unicestwiania ludzi. Zbigniew
Brzezinski podaje (w ksiazce Beztad. Polityka swiatowa na progu XXI wieku,
1993), ze tylko podczas wojen ostatniego stulecia zostato zabitych nie
mniej niz okoto 87 milionow ludzi, ponadto z powodow ideologicznych (to-
talitarnych rewolucji) zgingto okoto 80 milionow. ,,Stulecie megasmierci”
obnazyto stabosc 1 bezsilnos¢ humanizmu. Ale poza fizycznym zagroze-
niem, ktorego kumulacja stata si¢ perspektywa nuklearnej zagtady, poja-
wity si¢ inne formy traumatycznych doswiadczen 1 niebezpieczenstwa
narazajace cztowieka na patologiczne zmiany osoby i osobowosci: ,,Zyjemy
w dobie, w ktorej polityka 1 ekonomia dokonuja zawtaszczenia osoby, jej
uprzedmiotowienia. Traktuje si¢ jg jak rzecz, jak przedmiot handlu 1 kon-
sumpcji.” ! Humanizm renesansowy byt jasny i peten wiary w boska god-
nos¢ czlowieka, w jego tworcza moc 1 wtadz¢ uniesmiertelniania siebie
1 innych. Marsilio Ficino w swej Teologii Platosiskies pisat: ,,Cztowiek stara

10 Barokowy swiat czlowieka, sznaﬁ 1997, s. 42.
11 Poglad Marii Janion, zob. Zyjgc tracimy #ycie, Warszawa 2001, s. 356.
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si¢ usilnie, aby byc, i to by¢ zawsze, jak Bog.” Odpowiada mu poeta XX
wieku: ,,Wiem ze umrg caty” ('T. Rozewicz).

Humanizm XX wicku doswiadczyt bolesnego oddalania si¢ od wartosci
kultury srodziemnomorskiej, okazat si¢ trudny 1 ciemny, zagrozony przy-
musowymi utopiami totalitaryzmu 1 mitem petnego zaspokojenia jedno-
stki w spoteczenstwach dojrzatej demokracji. A jednak w wewngetrznych
tkankach tego humanizmu tkwig nadal krysztaty dawnej antropologii hu-
manistycznej, ukryte 1 zarazem odnajdywalne w literackich 1 poetyckich
formach pamigci. Niech przemowi poezja.

W wierszu Worew naturze (Druga przestrzen, Krakow 2002) Czestaw Mi-
tosz wyznaje:

Wiele nieszczesc wynikto x moje) wiary @ Boga,

Krora byla cxescig moich wyobrazen o wspaniatosci cztowieka.
Crlowiek, nie baczqgc na swojq xwierzgcosc,

powinien byt miec bogate xycie duchowe,

Kierowac si¢ w postepowaniu pobudkami zaliczanymi

do wzniostych i sslachetnych.

ZLastugiwat na szacunek, stajqc si¢ niemal aniotem.

(...)

Niestety, znajdowatem w sobie tylko apetyty dominujqcego samea,
energicznego plemnika.

Zaskakujaco aktualnie brzmi tez fragment utworu Mitosza Albo — Albo
(Dalsze okolice, Krakow 1991):

Jezeli to, co glosi chrzescijaiistwo, jest fikejq
A prawdg jest, jak uczq nas w szkotach,

W gazetach i w telewizyi,

Ze ewolucja ycia na ziemi jest preypadkiem
1 praypadkiem istnienie czlowieka,

1 ze jego dxieje xmierzajq znikad donikad,
Naszym zadaniem jest wyciqgnac wnioski

7 mysli o niexliczonych pokoleniach,

Krore zyly 1 umieraty tudzqc siebie, (...)

Szczegolnie czgsto cytowany, interpretowany 1 komentowany wiersz
Zbigniewa Herberta Przestanie Pana Cogito (ze zbioru Pan Cogito, Warszawa
1974) przyciaga badaczy 1 krytykow tekstem nasyconym metaforyka 1 sym-
bolikg zaczerpnigta z ,,ogrodu Morza Srédziemnego”. Wkrotce po 11 woj-
nie swiatowej bohater wiersza Rozewicza Ocalony (z tomu Niepokds 1947)
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oslepty, ogluszony 1 niemy po doswiadczeniach wojny przyzywat nauczy-
ciela 1 mistrza, aby na nowo uczyc si¢ trudnej sztuki zycia 1 wyznawat ,,oca-
latem prowadzony na rzez” — odpowiedz nadeszta od autora Przestania
Pana Cogito: ,,ocalates nie po to aby zy¢ / masz mato czasu trzeba dac swia-
dectwo”. Doswiadczenia wojny 1 totalitaryzmu domagajg si¢ dania swiade-
ctwa 1 wymagaja wielkiej odwagi. Andrzej Borowski zwraca uwage na
poemat Herberta w kontekscie rozwazan o narodowym poczuciu godnosci
Polakow 1 etosie rycerskim sterowanym indywidualnym wzorcem godno-
sci. Dla innych znawcow poezji Herberta najwazniejsza okazata si¢ istota
pojmowania wiernosci (Burek, Nasitowska, Baranczak i in.). Stanistaw Ba-
ranczak eksponowat ,,heroizm obstawania przy tej wartosci, za ktorg nagro-
dy nie bedzie - to ,,tylko” wypelnienie powotania do bycia cztowiekiem”.
Nakazuje Herbert:

1dg wyprostowany wsrod tych co na kolanach

wsrod odwroconych plecami i obalonych w proch (...)
powtarzay stare zaklecia ludzkosci bajki 1 legendy

bo tak zdobedziesz dobro ktorego nie sdobedziesz
powtarzay wielkie stowa powtarzaj je x uporem

Jak ci co szli prrex pustynie i gineli w piasku (...)

1d% bo tylko tak bedziess pryjety do grona simnych czaszek
do grona twoich przodkow: Gilgamesza Hektora Rolanda

Postawa wyprostowana — wlasciwa prawdziwemu cztowiekowi (jak glo-
sita jeszcze humanistyczna antropologia) i etos wiernosci dopetnione zosta-
ja wytrwatym poszukiwaniem dobra, o ktorym niegdys pisat Petrarka:
,» Wicksza wartos¢ ma to, ze si¢ chce dobra, niz ze si¢ zna prawde” (De suz ip-
sius et multorum ignorantia).

Jezeli przyja¢, ze nowoczesnos¢ naznaczona jest (jak uwaza m.in. Z.
Bauman) ostabieniem ,,wiary w transcendentng gwarancj¢ sensu istnienia”
a ,,glebokie wody wiary w ponowoczesna moralnos¢” sg nie tylko gtebokie,
lecz takze niebezpieczne — to z poezji dwudziestowiecznej, z tworczosci
wielkich polskich poetow — humanistow ptynie, jak si¢ wydaje, wciaz prze-
stanie, ze zrodla renesansowego humanizmu bijg nieprzerwanie nadal,
przekazujac czasom nowoczesnym 1 ponowoczesnym Swoja Zywotna ener-
gi¢, wzmacniajac zagubione cztowieczenstwo.

poexja i mitosc
a moze poezja i dobroc
bezzebny prrezsuwa stowa
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dobroc chyba dobroc
1 pigkno?
a moze mitosierdzie'?

Senator Czestaw Ryszka ]
Zastepca Przewodniczacej Komisji Kultury 1 Srodkéw Przekazu

Bardzo dzi¢kuje, Pani Profesor, za ten optymistyczny akcent na koniec,
poniewaz faktycznie proba odczytania poezji Rozewicza, Milosza czy
Herberta po bardzo tragicznych doswiadczeniach dwudziestego wieku,
1z perspektywy powstajacych dzis koncepcji absolutnej wolnosci cztowie-
ka, koncepcji, ktore neguja rozne zasady 1 wartosci zycia, mozna straci€ na-
dzieje, ze warto zy¢. Miejmy jednak nadzieje, ze bedziemy nawigzywac do
naszych korzeni, do antyku, do kolejnych epok, w ktorych ludzkie zycie
jasniato prawda, picknem 1 dobrem.

Dzi¢kuje¢ bardzo.

1z, Rozewicz, Taki to mistrz, w zbiorze Wyyscie, Wroctaw 2004, s. 18.



Senator Czestaw Ryszka

Jan Pawet Il — vir vere humanus

»Jan Pawet 11 - vir vere humanus”, czyli Ojciec Swiety, Papiez Polak ja-
ko ten, ktory w swojej tworczosci literackiej, w swoim nauczaniu, w swojej
apostolskiej dziatalnosci w sposob doskonaty strescit to, jaki powinien dzi-
siaj by¢ maz prawdziwie ludzki. Mysle, ze byl to pewien fenomenalny wy-
bor Bozej opatrznosci, ze papiezem zostat uczony, poeta, dramatopisarz,
bystry obserwator zachodzacych przemian, a przy tym nieustraszony apo-
stol.

Mysle, ze Kosciot 1 swiat dzisiaj potrzebuja takiego papieza, ktory by
podjat probe wpisania fundamentow objawienia, a rownoczesnie koncepcji
cztowieka, sensu zycia we wspolczesne kategorie filozoficzne 1 teologicz-
ne. I wtasnie do tego si¢ nadawat doskonale kardynat Karol Wojtyta, ktory
zanim zostat papiezem — jak wspomniatem — petnit tyle roznych rol, tacznie
z artystycznymi.

Pytajac o zrodta mysli filozoficznej Karola Wojtyty, od razu kierujemy
uwage na sredniowiecze 1 antyk, na system swigtego Tomasza z Akwinu,
bo nie ulega watpliwoscli, ze stad wywodzi si¢ to profesorskie wyktadanie
1 papieskie nauczanie. Zreszta, kiedy Karol Wojtyta studiowal w Rzymie,
w jednym z listow napisat: ,Mysle, ze o studiach tomistycznych wiele by
byto do mowienia. Caly ten system to nie tylko cos ogromnie madrego, ale
przy tym cos ogromnie pi¢cknego, zachwycajacego mysl, a przy tym prze-
mawia prostotq. Okazuje si¢, ze mysli i gtebi nie potrzeba wiele stow, moze
nawet im gl¢gbsze, tym bardziej bez stow”.

Wiasnie t¢ fascynacj¢ tomizmem mozna zauwazy¢ we wszystkim, co
ksigdz Karol Wojtyta mowil, pisal, cho¢ oczywiscie wiemy, ze nie uprawiat
tylko tomizmu, zajmowata go bowiem rownie gt¢boko mysl fenomenologi-
czna, filozofia Hellera, Hume’a, Benthama, Kanta i oczywiscie siggat do

Senator Czestaw Ryszka — zastepca przewodniczacej Komisji Kultury i Srodkow Prze-
kazu Senatu RP.
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antyku, do Platona, Arystotelesa, a takze do pism wezesnochrzescijanskich,
do swigtego Augustyna itd. Czyli te zainteresowania etyczne, filozoficzne
ksigdza profesora, kardynata, arcybiskupa Wojtyty oscylowaty migdzy
dwoma biegunami: filozofig bytu, czyli tomizmem, 1 filozofig swiadomosci
— fenomenologia. Najbardziej pasjonujacym tematem stata si¢ dla niego
osoba ludzka, tajemnica cztowieka. T'¢ fascynacj¢ cztowiekiem mozna zna-
lez¢ we wszystkich ksigzkach, artykutach, w badaniach kardynata Wojtyty
nad podstawami etyki, nad korzeniami objawienia. Cztowiek jako osoba,
jako podmiot moralnosci, jako szczytowa formacja rzeczywistosci to najbar-
dziej charakterystyczne tematy naukowych zainteresowan kardynata Wojty-
ty. Jezyk tych refleks;ji, na pierwszy rzut oka bardzo scisty, trudny, okazywat
si¢ w praktyce niezwykle klarowny i zrozumiaty. Pisat ksiadz profesor Woj-
tyla, ze w klasycznej filozofii zwykto si¢ mowic o zyciu osobowym akcentu-
jac poznanie, mitos¢ 1 wolnosc. To one roznig zasadniczo cztowieka osobe od
zwierzgcia. Zwierzg dziata, ale nie wie nic o sobie, o wlasnym ja. Zwierzg¢ nie
kocha, tylko najwyzej pozada. Elementem, ktory profesor szczegolnie pod-
kreslal w zyciu osobowym cztowieka, jest wolnos¢, samostanowienie uja-
whniajace si¢ w czynie. [Ludzka moralnos¢ wyrasta ze samostanowienia. Tym,
co ksztaltuje samostanowienie, jest sumienie, wraz z naczelnag norma: czyn
dobro, ktorej odpowiada ewangeliczne: bedziesz mitowat. Tu znajduje si¢
geneza stowa ,,blizni”, a przede wszystkim dziatania jako mitosci bedacej
szczytowym aktem osoby, w ktorym ona najpelniej si¢ wyraza 1 zarazem
spetnia jako osoba. Wtasnie mitos¢ przyobleczona w czyn, za ktory bierze si¢
odpowiedzialnos¢ w kontekscie spotecznym, stanowi urzeczywistnienie si¢
cztowieka osoby. Nie moze zaistnie¢ akt mitosci bez tacznosci sprawcy 1 oso-
by, do ktorej zostat skierowany. Dlatego tak wazna jest odpowiedzialnosc za
niego wobec ja — samego siebie, wobec ty — drugiej osoby, a ostatecznie wo-
bec ty — Boga, ktory jest zrodtem mitosci.

Jest znane studium kardynata Wojtyly ,,Osoba 1 czyn”. I wlasnie tam
znajdujemy probe wyjasnienia fenomenu cztowieku w tym specyficznym,
a zarazem podstawowym rodzaju ludzkiego bytowania, jakim jest dziata-
nie. Czyn ludzki wytania si¢ niejako z wnetrza cztowieka, odstania go,
swiadczy o jego wielkosci lub matosci, o jego duchowosci, a rownoczesnie
okresla stosunek dziatajacego do innych. Czyn jest swoistym promienio-
waniem czlowieka, zawiera ludzka mysl, ludzkie doswiadczenie. Wtasnie
czyn jest najwazniejszym momentem doswiadczenia samego siebie oraz
drugiej osoby. Migdzy zyciem a dziataniem zachodzi scisty zwiazek. Jak
podkreslat kardynat Wojtyta, owo ,,ja” istniejace, bedace zrodtem czynu, to
nic innego jak osoba, byt osobowy. To osoba w cztowieku dziata.
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Chciatbym jeszcze zwroci¢ uwage na juz bardziej szczegotowy element
tej koncepcji cztowieka papieza 1 kardynata Wojtyty, mianowicie — huma-
nistyczny wymiar wolnosci. Bo jest na pewno jakas klgska wspotczesnosci
to, co tutaj w referatach si¢ przejawito, ze zwtaszcza wiek XX stat si¢ jakims
pomieszaniem roznych wartosci 1 zasad zycia, koncepcji czlowieka, a tym
co najbardziej zacigzyto na nas, ludziach obecnie zyjacych, jest brak umie-
jetnosci odroznienia swobody od wolnosci. Bardzo wielu ludzi, takze poli-
tycy, parlamentarzysci, 1 to zwlaszcza ci przodujacy w kulturze, w cywilizacji
krajow europejskich, rozumieja wolnos¢ jako zniesienie wszelkich barier
1zakazow moralnych. Nikt nie chce pamigtac, ze wolnosc tworzy si¢ z wie-
lu ograniczen, ze do jej istoty przynalezy zgoda na podporzadkowanie si¢
okreslonym prawom. Ograniczenia te dotycza kazdej dziedziny. Jestem
tym bardziej wolny, o ile szanuj¢ ograniczenia wynikajace z zasad zycia
w spoteczenstwie, o ile kieruje si¢ bardziej rozumem niz wola, o ile nie my-
lg sensu zycia z checig samego wyzycia sig, a takze jezeli szanuje etyke bar-
dziej niz wszelkie pokusy postawienia si¢ ponad jej zasadami. Najbardzie;j
dobitnie, a takze najtrafniej, najpigkniej wyrazil t¢ prawde Jan Pawet 11
w encyklice Veritatis Splendor. Tam wtasnie dotknat tej istoty dramatu
wspolczesnego cztowieka, ktory zaklamujac koncepcje osoby, zaktamu-
jac samego siebie, traci wszystko, traci wolnos¢, godnosc¢, wrazliwosc su-
mienia.

Andre Frossard napisal, ze pewnego razu zapytano papieza, jakie zdanie
Ewangelii polecitby nam zapamigta¢, gdyby miat przekazac tylko jedno.
Papiez odpowiedzial: ,,Prawda was wyzwoli”. Stad encyklika Verizatis
Splendor — encyklika o prawdzie. Papiez naucza w niej, ze prawda o czto-
wieku to w istocie sam cztowiek zakorzeniony w prawdzie, swiadomy swej
wolnosci i jej ograniczen. Blask prawdy blyszczy blaskiem wolnosci 1 na od-
wrot. W rzeczywistosci jednak wielu chciatoby dzisiaj oderwa¢ wolnosc od
cztowieka, od — jak mowig — dyktatury prawdy o cztowieku. Wedtug nich
nalezy wolnosci przyzna¢ moc decydowania o wszystkim. To wolnos¢ ma
definiowa¢ prawde o cztowieku.

Mowi si¢ w zwigzku z tym o koniecznosci dokonania przetomu w antro-
pologii, a w konsekwencji w etyce. Tak naprawde chodzi o odrzucenie we-
wngtrznej normy dobra 1 zta, jaka jest sumienie, o odrzucenie tak postrzega-
nej tozsamosci cztowieka. I w tym kontekscie jawi si¢ doniostosc nie tylko
tej encykliki, ale wiasnie powotania papieza z Polski na nastepce Swietego
Piotra, ktory wlasciwie caly swoj pontyfikat poswigci¢ obronie sensu zycia
ludzkiego, poniewaz obserwujemy jakis gwaltowny atak na to, kim jest
cztowiek, jakas gwattowng krytyke tego. Jan Pawet I1 pisal na ten temat, ze
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u zrodet tej krytyki mozna dostrzec mniej lub bardziej ukryty wptyw nur-
tow myslowych, ktore prowadza do rozerwania istotnej 1 konstruktywnej
wi¢zi pomi¢dzy ludzka wolnoscig a prawda. Wizja ta taczy si¢ z etyka indy-
widualistyczna, wedtug ktorej kazdy cztowiek staje wobec wtasne prawdy,
roznej od prawdy innych. Posuni¢ty do skrajnej konsekwencji indywidua-
lizm prowadzi do zaprzeczenia samej idei natury ludzkiej.

Mysle, ze majac w pamigci dzisiaj ustyszane tutaj wyktady, tematy od
antyku po wspotczesnosc, te rozne koncepcje cztowieka, to Jan Pawet 11
jest takim prawdziwym jakby owocem tej mysli ludzkiej, tej filozofii, ktora
potrafi z kazdej epoki czerpac najpi¢kniejsze, najbardziej prawdziwe mys-
li, idee, ktore tworzg petna prawde o czlowieku. Stad ten blask prawdy
o cztowieku, humanistyczny blask pontyfikatu Papieza Polaka, a takze
blask jego zycia, bo czekamy na wyniesienie go na ottarze.

T'o pokazuje nam, ze poniosty porazke wszelkie idee, ktore chcialy za-
wlaszczy¢ cztowieka. Czy to byly idee marksistowskie, jakies kolektywi-
styczne, czy, powiedzmy, jakies idee kapitalistyczne, liberalne, prowadzace
do samowoli cztowieka. Dlatego Jan Pawet 11 przestrzegat nas, zarowno po-
szczegolne jednostki, jak 1 panstwa, przed stanowieniem prawa opartego
tylko na wolnosci, na postawieniu wolnosci nawet przed demokracja, wol-
nosci czy praw, ktore chcialtyby si¢ obejs¢ bez norm etycznych, wolnosci,
ktora jest stawiana przed kultura, przed moralnoscia. To zaktamuje prawde
o cztowieku 1 zaktamuje nasza rzeczywistosc, nie pozwala odrozni¢ dobra
od zta. Po prostu prawda i wolnosc¢ sa dla papieza tymi wartosciami, ktore
swiadczg o naszej wielkosci.



Dyskusja






Prof. dr hab. Alina Nowicka-Jezowa
Instytut Literatury Polskiej, Uniwersytet Warszawski

Przede wszystkim chciatabym na re¢ce pana przewodniczacego ztozyc
podzigkowanie Wysokiemu Senatowi za zaproszenie na t¢ wazng 1 bardzo
inspirujaca konferencje.

Przysztam na nig z przekonaniem, ze humanizm to idea konstytutywna
dla kultury polskiej, w jej dtugim trwaniu od sredniowiecza do wspotczes-
nosci. Przysztam z przekonaniem, ze humanizm nadat kulturze polskie;j
charakter europejski, ze ja zwiazat trwale z tradycja antyczna, talze z kultu-
ra nowozytna, srodziemnomorska i1 z cywilizacja Europy Zachodniej, ale
zarazem, ze ten humanizm, pojety jako idea antropologiczna obdarzona
niezwykta mocg dtugiego trwania, nadat kulturze polskiej ksztatt swoisty,
ksztatt narodowy, ze to wlasnie wokot elementow humanistycznych kry-
stalizowala sie tozsamos¢ narodowa.

Przysztam takze z przekonaniem, ze humanizm pozostaje tym elemen-
tem ocalonym z tradycji, mimo wszystkich przeciwnosci historycznych,
ktorym polska kultura moze dzisiaj obdarzy¢ Europg. I to, co przed chwilg
pan senator mowit o nauczaniu Jana Pawta II, o nauczaniu przeniknigtym
przeciez humanistyczng tradycja, zdaje si¢ potwierdzac t¢ mojq intuicjg.

T'e wszystkie przekonania domagaja si¢ oczywiscie odpowiedzi na pyta-
nie: jakie elementy antropologii humanistycznej miaty t¢ moc trwania
1 ksztattowania kultury polskiej? Zadajac sobie to pytanie stuchatam kolej-
nych referatow 1 wyjde stad z przekonaniem, ze referaty te w duzej mierze
na to pytanie udzielity odpowiedzi.

Pan profesor Jerzy Wojtczak pierwsze miejsce zawarowat dla Marka
Tuliusza Cycerona i uwazam, ze jest to decyzja bardzo wazna dla zrozumie-
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nia tego, o czym dzis rozmawiamy. Sadze, ze formuta cyceronska ar7is bene
dicendi jest wlasnie jednym z elementow konstytutywnych dla polskie]
kultury. Bene dicendi bo vere dicendi — najpierw jest poznanie, przenik-
ni¢cie prawdy 1 dopiero retor, ktory prawde zna, moze ja dobrze przekazac
ku pozytkowi zbiorowemu. W tym modelu retoryki cyceronskiej element
zaangazowania w sprawy wspolnoty, przeniesienia mysli w czyn stuzacy
wspolnocie jest elementem weryfikujacym owo vere 1 bene. Uwazam, ze ten
model przesadzil o formule obywatelskiej, ktora trwala przez stulecia
w polskiej kulturze.

Studia nad literatura renesansowg przekonuja mnie, ze wzorzec cyce-
ronski byl ostatecznym probierzem wyboru tych elementow, jakie ptynety
z Europy. Na przyktad Y.ukasz Gornicki filerowat wzor wtoski, bardzo po-
wabny, bardzo modny wtedy — Castiglionego, zadajac sobie pytanie: co
o tym mowi Cyceron? I tam, gdzie Cyceron byt bliski koncepcji renesanso-
wego autora, mowit temu autorowi: tak. Tam, gdzie Cyceron byt innego
zdania, usuwat te elementy z tekstu wloskiego. A zatem ten wybor pana
profesora — powtorz¢ — wydaje mi si¢ fundamentalnie wazny.

Referat pana profesora Dabrowki wskazat na osob¢ wspanialg a nie do-
ceniang chyba w naszej mysli o kulturze, a mianowicie Tomasza a Kempis.
Idac sladem mysli pana profesora, pozwolg sobie wysunac sugestig, ze kon-
cepcja cztowieka Tomasza a Kempis, taczaca bardzo wysokie horyzonty
metafizyczne z codziennoscia, z rzeczywistoscia, z realizmem dnia powsze-
dniego, byta wtasnie tym elementem, ktory w wieku XV stworzyt drugi el-
ement konstytutywny dla naszej kultury. Devotia moderna przenikajaca
przez Czechy taczyla si¢ u nas harmonijnie 1 w bardzo naturalny sposob
z franciszkanizmem, tworzac dzi¢ki na przyktad Janowi z Kent 1 innym lu-
dziom przenikni¢tym idq devotia moderna ten wzorzec poboznosci, ktory
w centrum stawial godnos¢ zycia zawodowego 1 zycia rodzinnego. Kult
swigtej Anny, koledy, te wszystkie bardzo polskie ryty, ktore takim ciep-
tem nasycaly religijnosc 1 wtasnie humanizowaty t¢ popularna powszechna
religijnos¢ XV wieku, to jest dziedzictwo Tomasza a Kempis.

Zabrakto mi moze Kochanowskiego, a sadze, ze whasnie Jan Kochanow-
ski dokonal bardzo szczesliwego przeniesienia tego humanizmu renesan-
sowego uniwersalnego na grunt polski 1 zaproponowat t¢ formute, ktorg jak
wskazywal stusznie pan profesor Mrowcewicz, ktora zaczyna krolowac
w kulturze sarmackiej. Ta formuta — powtorze za referentem — ktora wyni-
ka z refleksji potrydenckiej nad dziedzictwem humanizmu. Nie znam innej
kultury europejskiej, ktora w sposob tak zrownowazony i tak madry skoja-
rzylaby to dziedzictwo humanizmu renesansowego, w duzej mierze laic-
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kie, z duchem Trydentu i z ignacjanizmem 1 stworzytaby taka propozycje,
ktora zostala tak glgboko i tak trwale zinterioryzowana w spoteczenstwie.
Polski Sarmata jest cztowiekiem z rodu humanistycznego. O tym mowit
pan profesor, a ja juz nie mam czasu, zeby te bardzo fascynujace watki roz-
wijac.

I jeszcze jedna uwaga dotyczaca romantyzmu. Pani doktor Dorota Si-
wicka mowita o cztowieku romantycznym. Oczywiscie nie miatabym od-
wagi spierac si¢ ani podejmowac dyskusji z tym ujeciem. Chciatabym
jednak osmielic€ si¢ zwroci¢ uwage na to, ze antropologia renesansowa zde-
rzyta si¢, moim zdaniem, w Polsce z silniejsza niz na Zachodzie tradycja hu-
manistyczng. Zdaje mi si¢, ze to, co ostatecznie powiedza Stowacki czy
Mickiewicz, to jest wtasnie skutek tej konfrontacji 1 tego zderzenia. O ile,
jak sadze¢, mozna mowic o tym, ze kultury zachodnie od czasow romantyz-
mu oddalaja si¢ od tradycji humanistycznej, o tyle kultura polska przy tej
konfrontacji ocalita dziedzictwo humanistyczne. Takie wartosci romanty-
czne jak: autokreacja, pajdeja, humanitas, jak odnalezienie siebie w swojej
istocie, jak kult wolnosci jako najwyzszej ekspresji bycia cztowiekiem, jak
podmiotowos¢, przekonanie o wyzszosci ducha nad determinacjg czasu
1 przestrzeni, to wszystko przeciez s idee znane humanizmowi 1 przez hu-
manizm przekazane.

"To, co dotyczy wicku XX, sg to sprawy skomplikowane i trudne. Bardzo
przekonujaco mowita o tym pani profesor Elzbieta Sarnowska-"Temeriusz.
Bardzo si¢ ciesz¢ z tego, ze w ostatnim stowie referatu wskazata pani profe-
sor na /ux veritatis, na blask humanizmu, o ktorym wspominat tez pan sen-
ator, mwiac o tym blasku, ktorym opromienione sg pisma Jana Pawta II.

Dzi¢kuje.

Prof. dr hab. Teresa Dobrzynska-Janusz
Instytut Badan Literackich, Polska Akademia Nauk

Panie Przewodniczacy! Szanowni Panstwo!

Nie ukrywam, ze trudno mi zabierac gtos po znakomitych referatach po-
przedzonych namystem, wypracowaniem formut 1 po gtosie w dyskusji, kto-
ry dorownywat referatom. Ale myslg, ze sprawy o ktorych tu rozmawiamy, sg
tak wazne 1 tak nas wszystkich poruszajace, ze niezaleznie od tego, czy lepiej,
czy gorze] wypowiada si¢ swoje mysli, warto si¢ wiaczy¢ do dyskusji.

Sadze, ze zastanawianie si¢ dzis nad kondycja cztowieka 1 nad jakims
programem dla cztowieka jest szczegolnie dramatyczne. Ze te nasze dys-
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kusje nie sag akademickie cho¢by w tym sensie, ze zyjemy w czasach, kiedy
trwa dyskusja o tym, czy ulepszac kod genetyczny, czy manipulowac isto-
ta ludzka w jej biologicznym zdeterminowaniu. Powstaja czy powstawaty
rozne nihilizmy, roznego rodzaju ideologie zagrazajace catej ludzko-
sci, z kolei tez pewne sity fizyczne groza zniszczeniem Ziemi jako miejsca
naszego bytu i miejsca, w ktorym czlowiek si¢ ksztattuje. W tak dramaty-
cznym momencie oczywiscie kazdy musi sobie odpowiedzie¢ na pytanie,
czy tym wszystkim negatywnym sitom trzeba si¢ przeciwstawiac, nawet
do granic heroizmu. Wiele obecnych tu 0osob poswigca si¢ dziatalnosci
publicznej, wiele sposrod nas poswigca si¢ nauczaniu akademickie-
mu, musimy wi¢c mie¢ jakas wizj¢ cztowieka, zeby wiedzie¢, jak w na-
szym nauczaniu czy w naszym dziataniu spotecznym ksztattowac ludzi,
ksztattowac cztowieka. Od tego przeciez zaleza i programy nauczania, co
oczywiscie ludzie oswiecenia sobie doskonale uswiadamiali.

Ta dzisiejsza dyskusja wprowadzata hasta, ktore sa bardzo wazne. Poje¢-
cie duszy indywidualnej, pojecie granic wolnosci. Ale to, na co chciatabym
Zwroci¢ uwagg, to przede wszystkim to, jezeli przyznajemy wartos¢ czto-
wickowi w jakims jego modelu, to tym samym wypowiadamy sady na te-
mat wartoscl zycia. | te przemyslenia rownolegle do naszych moga
uratowa¢ wiele osob przed zwatpieniem w sens zycia, nawet przed zama-
chami samobojczymi, przed rozwijaniem si¢ nihilizmu.

Poza nakresleniem takiego dramatycznego tta tych dyskusji, chciata-
bym dorzuci¢, ze dzisiejsza dyskusja nie mogla wydoby¢ wszystkich waz-
nych watkow z tych przemyslen przez wieki, ale wydobyta wiele bardzo
waznych watkow. OdnajdywalisSmy w tym naszym stuchaniu ré6zne pomo-
sty ideowe mi¢dzy epokami — np. ze indywidualizm romantyczny nie jest
w takim wielkim stopniu czyms negatywnym 1 destrukcyjnym, poniewaz
jest zakorzeniony w sredniowiecznej mysli odpowiedzialnosci za wtasng
duszg, za wlasne sumienie, ze z antyku ptyng jakies nieustajace impulsy,
ktore odradzaja si¢ czy sg pielggnowane w kolejnych epokach.

Chciatabym jeszcze dopowiedziec, gdyz jeszcze nie byto tutaj wyraznie
to powiedziane, ze te rozwazania o istocie cztowieka, o jakims programie
humanizmu, o wartosciach, ktore si¢ przypisuje cztowickowi, ktore si¢
chce pielegnowac w cztowieku, wtasciwie w zadnej z tych epok nie byly
wypowiadane na prawach czysto spekulatywnej refleksji, ze one sg takie
nosne 1 dla nas zobowiazujace, poniewaz za nimi stalo doswiadczenie zycia,
ze Cicero to nie byl tylko ktos, kto napisat dobry podrgcznik 1 miat jakies
poglady na retoryke i pedagogike, ale ktos, kto wtasnym zyciem bronit pe-
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wnych wartosci, pewnego programu, ze to byli ludzie, obywatele, ktorzy
chcieli po prostu wychowac podobnych.

T'o samo w sredniowieczu. To tez nie jest wymyslony jakis program zy-
cia duchowego, ale wlasnie poprzez podzielenie si¢ swoimi refleksjami
chce si¢ pobudzi¢ w innych ludziach dziatanie, dziatanie skierowane tez do
wewnatrz. Tu padto zdanie, ze w polskiej kulturze szczegolnie dobrze si¢
zakorzenily te idee humanistyczne. Mysle, ze moze powinnismy tez po-
wiedziec, ze one si¢ zakorzenity nie bez powodu, bo polska historia, polska
spotecznosc jest jednak tak cigzko doswiadczona. Mowig tu bardzo ostroz-
nie, zeby nie naduzywac wielkich stow, ale wtasciwie przemyslenia, ktore
stychac z pism S¢pa-Szarzynskiego, chodzi o t¢ walke o szlachectwo ducha,
o heroizm nawet w walce przegranej, jakzez to przez wieki byto potrzebne,
w momencie utraty niepodleglosci, w czasie II wojny swiatowej, whasciwie
zawsze. Takze cytat z Herberta, ktory si¢ pojawit w wystapieniu pani pro-
fesor Sarnowskiej-T'emeriusz, tez wtasciwie pokazuje, ze cztowiek jest na
swiecie, we wszechswiecie, w kosmosie potrzebny, zeby mimo wszystko,
mimo klgsk, mimo zniszczenia tego, co biologiczne, przechowac¢ pewne
wartosci. Mysle, ze to jakos taczy idee z realizacja, z dziataniem.

Dzi¢kuj¢ bardzo.

Senator Czestaw Ryszka ,
Zastepca Przewodniczacej Komisji Kultury i Srodkéw Przekazu

Bardzo stuszne podkreslenie, ktore mozna by uja¢ w stowa, ze dzisiaj
potrzebujemy nie tylko mistrzow, ale swiadkow, czyli ludzi, ktorzy zyja
tak, jak mowig. A takze ta koncowka bardzo wazna, ze, jak mowit Jan Pawet
IT, demokracja bez wartosci przeradza si¢ w totalitaryzm. Tak wigc te war-
tosci musza by¢ bardzo jasno okreslone i sformutowane.

Prof. Leokadia Kozubek

Akademia Muzyczna im. F. Chopina w Warszawie

Szanowny Panie Przewodniczacy! Szanowni Panstwo!

Chciatam zwroci¢ uwagg na to, ze w obecnych czasach trzeba bronic¢ Eu-
ropg, jej wartosci, bo one od zesztego wieku po poczatek naszego zaczynaja
zapada¢ w niepamigc czy sq thumione przez inne koncepcje. Z jednej wigc
strony mamy walke o nasze wartosci w samej Europie, z drugiej strony wi-
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dz¢ niebezpieczenstwo zderzenia si¢ z innymi kulturami. Mysle w tej
chwili o kulturach azjatyckich. One zaczynaja odgrywac¢ wielka rolg
w Swiecie 1 to jest tez dla nas wyzwanie, zebysmy obronili nasze wartosci,
ktore przeciez maja korzenie nie byle jakie, bo poza antykiem — chrzesci-
janstwo, ktore jest baza 1 naszymi korzeniami.

Chciatam przy tej okazji wspomniec, ze Polska miata pod tym wzgle-
dem wiele do powiedzenia, co zreszta zostato w interesujacych referatach
juz podkreslone. Ja tylko ze swej strony powiem, ze w czasie mojej pracy
w Tokio prezydent akademii, w ktorej bytam, zapytal mnie kiedys, czy
w Polsce jeszcze si¢ tak dobrze wychowuje dzieci. Tak wigc stawa polskie-
go wychowania dotarta nawet tak daleko, do Azji, do Japonii. Mysle, ze Pol-
ska w dalszym ciggu powinna ten model wychowania do cztowieczenstwa
jak najgie¢biej pojmowac, bronic¢ go 1 w dalszym ciagu propagowac 1 urze-
czywistniac.

Dzi¢kuje¢ bardzo.

Senator Czestaw Ryszka ]
Zastepca Przewodniczacej Komisji Kultury 1 Srodkéw Przekazu

Dodam tylko, ze faktycznie w referatach na konferencj¢ troch¢ poming-
lismy niektore korzenie kultury ludzkiej, np. daleki Wschod, ktore dzisiaj
dochodza do gtosu, nie tylko poprzez sekty, ale poprzez rozne prady, ktore
przychodza do Europy z tamtej cz¢sci swiata 1 bywa, ze zaczynaja domino-
wac. To moze spowodowac jakies gl¢bokie przeobrazenia, jesli chodzi
o patrzenie na cztowieka, zwtaszcza jezeli filozofia buddyjska, hinduistycz-
na b¢dzie miata do powiedzenia wigcej niz chrzescijanstwo, niz islam i ju-
daizm.

Ksiadz Dyrektor Janusz Lewandowicz
Katolicki Uniwersytet Lubelski,
Wyzsze Seminarium Duchowne w Y.odzi

Szanowny Panie Senatorze Przewodniczacy! Szanowni Panstwo!

Chciatbym moze cos dodac do gtosu pana profesora Wojtczaka, idac nie-
co w stron¢ Grecji, poniewaz jestem hellenista. A tam sg bardzo wazne
kwestie dotyczace cztowieka. Najpierw w tym, ze kultura grecka postawita
sobie pytanie i to stawianie pytania o cztowieka, o jego miejsce nalezy do
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istotnych wyznacznikow Europy. Kryzys Europy dzisiaj polega na tym, ze
cztowiek przestal sobie stawia¢ pytania. Po prostu korzysta z tego, co oferuje
mu cywilizacja, a nie umie znalez¢ si¢ w tym, co mozna by nazwac kultura.

Jesli zapytac¢ o korzenie Europy, przypomina mi si¢ pewna rozmowa
z profesorem Gryglewiczem, ktorg miatem okazj¢ prowadzi¢ w Rzymie.
Dotyczyta ona mitu o Europie. Kim jest Europa? Europa jest corka fenic-
kiego wtadcy Agenora, ktora zostaje podstepnie uwiedziona przez Zeusa,
ktory zamienit si¢ w byka. Byt bardzo tagodny, tak ze zachecit jg do tego, aby
wsiadla na jego grzbiet i uciekt z nig. Europa znikngta. Nie ma Europy. Na
jej poszukiwanie zostaje wystany Kadmos, ktory ustyszat od ojca, ze nie mo-
ze wroci¢ do ojczyzny bez swojej siostry. Kadmos, poszukujac Europy, zakta-
da Teby, szuka jej na kontynencie, ale nigdy jej nie znajduje. Pytanie, gdzie
jest Europa, ma wi¢c tylko jedng odpowiedz: u Zeusa. To znaczy u Boga.
Tam jest Europa i tam sa prawdziwe jej korzenie. Myslg, ze to jest tez na-
wigzanie do tego, co mowita o obronie Europy pani profesor Kozubek.

Chciatbym tez zwroci¢ uwage na to, ze jestesmy w jakims takim wahad-
le pomigdzy tym, co spoteczne, a tym, co indywidualne w ramach kultury. I
mozna powiedziec¢, ze homo to jest okreslenie przynaleznosci gatunkowej,
wymiar spoteczny, a persona 1 ten nurt jest to zwrocenie uwagi na to, co in-
dywidualne.

Jako cztowiek Kosciota, bo takim si¢ czuje, czuj¢ si¢ rowniez spadko-
bierca kultury. Dlatego ze rozumiem, 1z Kosciot dotaczyt do tej kultury nie
tylko refleksje nad kulturg poganska, ktorg zrodzita Grecja, ale dat propo-
zycje pewnej odpowiedzi na pytania, ktore Grecja sobie stawiala. I jezeli
mowicC o humanitas, trzeba by siggna¢ rowniez do Homera, ktory pokazuje
nam obraz cztowieka, z jego uczuciami. Kiedy przypomnimy sobie sceng
spotkania Achillesa 1 Priama, dwoch ludzi sobie wrogich, kiedy ja przestu-
diujemy, zobaczymy, co znaczy by¢ cztowiekiem 1 miec ludzkie uczucia.

Druga sprawa to to, co przyniosta tragedia, ktora znowu postawita bar-
dzo mocno pytanie o cztowieka: kim jest cztowiek? Jakie jest jego miejsce?
Mozna powiedziec, ze dala pewien obraz, sceng, umieszczajac go w ramach
uniwersum. Umieszczajac cztowieka w uniwersum stawiata pytanie: kim
jest cztowiek? Nawet jesli nie znajduje si¢ odpowiedzi na to pytanie do
konca, to tragedia jest miejscem, w ktorym si¢ stawia pytanie.

Myslg, ze jednym z istotnych naszych zadan jest wlasnie stawianie pyta-
nia o cztowieka. Kim jestem? Dokad zmierzam? Jakie jest moje miejsce
W uniwersum?

Wreszcie chciatbym przywota¢ tutaj zdanie swigtego Tomasza, ktory
powiedziat: genus humanum arte et ratine vivit —rodzaj ludzki zyje sztuka i ro-
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zumem. Odwotam si¢ tutaj do gtosu pani profesor Kozubek. W nurcie
humanizmu polskiego stusznie tez pani profesor Nowicka zauwazyta brak
Kochanowskiego. Mnie osobiscie tez brakto Kochanowskiego. To, co
stworzyl Kochanowski, w potaczeniu, w pewnej syntezie z dzietem Go-
mutki, to jest obraz prawdziwe] Aumanitas. Sztuki, ktore tacza si¢ ze soba
w jedng spojna catos¢ w Psatterzu Dawidow Humanista, cztowiek bozy,
1 sztuka muzyczna jako sztuka absolutna, najwyzsza sztuka.
Bardzo dzigkuje.

Hanna Stankiewicz-Jozwicka
Akademia Muzyczna im. F. Chopina w Warszawie

W nawigzaniu do mojego przedmowcy chciatam przede wszystkim po-
dzigkowac za zwrocenie uwagi na rol¢ muzyki. Pan docent Dabrowka po-
wiedzial o tym, ze wktad literatury 1 sztuk pigknych do ksztattowania
osobowosci jest niezwykle istotny, ale whasciwie pomini¢to we wszystkich
dzisiejszych referatach rol¢ muzyki w tej dziedzinie.

Przytoczg tylko stowa Jerzego Waldorffa, ktory stwierdzit, ze muzyka ta-
godzi obyczaje, co w osobowosci 1 jej ksztaltowaniu na pewno ma duze zna-
czenie (...)

Pani profesor Temeriusz powiedziata o swiadomym 1 celowym barba-
rzynstwie, jakim jest zerwanie z tradycja. Tutaj chciatabym tez napo-
mkna¢, ze kazdy narod ma oprocz literatury swojg tradycje muzycznag
1 czesto literatura powstawata w stuzbie dla wartosci, jakg byta muzyka, dla
upowszechnienia tych wartosci. Byta czg¢sto puklerzem lub bronig w ogole.
Polska tradycja muzyczna, zaczynajaca si¢ od piesni rycerskich, przez pies-
ni koscielne, pozniej kontynuowana w czasie zaborow na dworach szla-
checkich, ziemianskich, w domach burzuazji i mieszczanstwa, byta silnym
or¢zem w utrzymaniu narodowej tozsamosci 1 wlasnie wartosci.

W domach byty lutnie, cytry, byty pianina, byty fortepiany 1 ludzie, kto-
rzy umieli na nich grac, w sposob naturalny zbierali si¢ 1 spiewali podtrzy-
mujac te tradycje. Ogromnie przykro jest patrzec, ze gdy dzis spotka si¢
grupa ludzi z roznych srodowisk albo nawet z tego samego srodowiska spo-
tecznego, nie ma czego razem zaspiewac oprocz powszechnie znanych, ma-
to wartosciowych piesni.

Dlatego wydaje mi sig, ze warto bytoby wzbogaci¢ te konferencje o roz-
wazania dotyczace tych dziedzin sztuki troszke glebiej siggajac, a w ogole
mysle, ze potrzebna bytaby konferencja, w ktorej poruszono by tez temat
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roli muzyki zarowno w zyciu rodziny, jak 1 spotecznosci — nie mylic ze spo-
leczenstwem — oraz narodu 1 jej sity w ksztaltowaniu osobowosci.
Dzi¢kuje¢ bardzo.

Senator Czestaw Ryszka ]
Zastepca Przewodniczacej Komisji Kultury 1 Srodkéw Przekazu

Pani ma racj¢. Z tym ze mysmy swiadomie zawezili konferencje do te-
matu literatury, muzyka moze by¢ tematem nast¢pnej konferencji.

Ryszard Grupinski

Wyzsza Szkota Handlu i Prawa im. R. Y.azarskiego w Warszawie

Szanowny Panie Przewodniczacy! Szanowni Panstwo!

Zaczng od platonskiego stowa ,,uczta”.

Musz¢ powiedzie¢, ze dla mnie uczestnictwo w tej konferencji jest
ucztg 11ntelektualna, 1 emocjonalna. Poniewaz byto tu odwotanie do muzy-
ki, zaczng od przypomnienia pewnej zbitki literackiej z muzyczng, miano-
wicie powiedzenia ,ideat si¢gnal bruku”. To jest stynny fortepian,
a brukiem jest w jakims sensie nasza dzisiejsza rzeczywistosc.

Mimo mojej duzej mitosci, powiedziatbym namig¢tnosci do filologii kla-
sycznej, mimo fascynacji badaniami literackimi, nie mam niestety zadnej
legitymacji, zeby si¢ wypowiada¢ merytorycznie, a poniewaz chce cos po-
wiedzie¢, sprobuj¢ dokona¢ nastgpujacego wybiegu. Mianowicie tam,
gdzie nie mozna mowic o tresci, mozna mowic o formie. I tu mogg si¢ wy-
powiedzie¢ formalizujac wszystko jako matematyk, tym samym redukujac
do minimum niebezpieczenstwo krytyki w tym gronie.

Matematyka sprowadza si¢ do rownan. Zaczn¢ wobec tego od rownania,
ktore jako jedyni poprawnie zapisali starozytni. Mianowicie, ze nasze za-
chowanie jest koniunkcjg tego, co mamy w srodku 1 tego, co jest na ze-
wnatrz nas. Sposob, w jaki mowig, zalezy na pewno od tego, co jest w moim
wnetrzu, ale 1 od tego, jak jestem odbierany.

Jesli spojrzymy na te wszystkie wypowiedzi, to jest to taka historia en
bref wiasciwie catej filozofii. I mozna powiedziec, ze ta filozofia — zawsze
chyba filozofia jest synonimem dyskusji — to rownanie, ta koniunkcja, to
wywazenie tego, co jest indywidualne 1 tego, co spoteczne, tego, co ksiadz
nazwal z jednej strony persona 1 z drugiej strony £omo. Wobec tego to wywa-
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zenie jest poprawnie zapisane w starozytnosci. A co jest pozniej? Pozniej
oczywiscie ludzkosc¢ sili si¢ na spektakularng dyskusje. Sa jak gdyby cztery
formy dyskusji, mianowicie analiza — najtrudniejsza, analogia — bardzo pra-
cowita, abstrakcja — wyjatkowa trudna, ale najtatwiejsza jest antyteza, bo
najtatwie] zaprzeczyC czemus, powiedzie¢, ze jezeli wszyscy mowia, ze
swiat jest atrakcyjny, atrakcyjny tez jest duch, to w ktoryms momencie na-
stgpuje standaryzacja tego rownania, pewnego rodzaju btad 1 akcent pozo-
staje potozony na jeden z dwoch czynnikéw. Sredniowiecze potozy go na
marnosci swiata zewngtrznego i skupi si¢, powiedzmy, w przypadku Szy-
mona na stupie, na refleksji nad samym sobg. Potem renesans odwroci to
1 powie, ze jednak swiat ma swe uroki. Romantyzm z kolei z tego rOwnania
wylaczy ,,szkietko 1 oko” 1 odwota si¢ tylko do ,,czucia 1 wiary”. Pozyty-
wizm zaneguje ,,czucie 1 wiar¢” 1 odwola si¢ do ,szkietka 1 oka”. Z tych
dwoch nurtow, z romantyzmu 1 pozytywizmu, zrodza si¢ dwie mutacje,
obydwie najtragiczniejsze w tej naszej Aumanitas, mianowicie btednie od-
czytany romantyzm doprowadzi do nazizmu, ktory to nazizm zaneguje zu-
pelnie srodowisko 1 powie, ze tylko geny, ze tylko rasa. Bl¢dnie zas
odczytany pozytywizm doprowadzi do bolszewizmu, ktory zaneguje geny
1 odwota si¢ tylko do srodowiska.

W ten sposob dochodzimy do dnia dzisiejszego, do globalizmu, ktory tez
standaryzuje, czyli wykrzywia to rownanie, mianowicie fetyszem staje si¢
pluralizm. To jest tez tylko jedna ze stron tego rownania. Bo nie mozna so-
bie wyobrazi¢ roznych wartosci, jezeli nie ma wartosci naczelnej. Wartos¢
to jest pojecie hierarchizowane. W zwigzku z tym traci sens. Jezeli sa tylko
rozne, a nie ma wspolnej, to w ogole uzywanie stowa ,,wartosc” jest ryzyko-
wna.

Co nam pozostaje? Pozostaje powroci¢ do tego rownania sprzed dwoch
1 pot tysigca lat, ktore jako jedyne zostato zapisane poprawnie, 1 jeszcze raz
mu si¢ przyjrzec 1 szukac tego naszego humanizmu bez skrajnosci, skaka-
nia z jednej w drugg strong, czyli powroci¢ do stynnego aurea mediocritas.

Dzi¢kuj¢ bardzo.

Senator Czestaw Ryszka ,
Zastepca Przewodniczacej Komisji Kultury 1 Srodkéw Przekazu
Myslg, ze tak jak czlowieka nie mozna zawrze¢ w jakims rownaniu, tak

samo ani epok, ani sztuk literackich czy artystycznych tez si¢ nie da ujac
matematycznie. Ale jest w tym ziarno prawdy.
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Dr Anna Sobieska
Instytut Badan Literackich, Polska Akademia Nauk

Chciatam dodac kilka stow, zwtaszcza do dylematow dwudziestowiecz-
nego humanizmu. Pani profesor Sarnowska-Temeriusz przywotata nazwis-
ko Brzezinskiego 1 liczbe kilkudziesigciu milionow, ktore stracity zycie
w wieku XX. To moze jakos umkngto naszej uwagi, ale Brzezinski mowi
dalej, swiadomy tego, ze to moze umknac 1 nie mowic wiele, ze jest to liczba,
ktora mniej wigcej odpowiada liczbie ludnosci Wtoch, Francji 1 Wielkiej
Brytanii. Albo jeszcze inaczej liczac, jest to 2/3 ludnosci obecnych Stanow
Zjednoczonych. To byly badania z lat dziewigcdziesiatych. Albo jeszcze ina-
czej liczac, jest to liczba ofiar wszystkich konfliktow, wszystkich walk, wo-
jen, historii, ktora znamy. Nie chceg, zeby ta wypowiedz zabrzmiata tak
katastroficznie, ale jest tutaj jakies czarne tto, ktore jest realne w wiecku XX.
Mysle tutaj tez o filozofach, o teologach, o artystach, ktorzy gtosza smierc Bo-
ga, Smier¢ cztowieka, zanik sensu, zanik metafizyki. Taka metaforg podmio-
towosci ludzkiej staje si¢ ktacze, jako cos, co przeciwstawia si¢ linearnej
strukturze korzenia, zakorzenienia, czyli taki symbol zagubienia cztowieka,
braku wtasnej tozsamosci 1 braku kontaktu, tacznosci z innymi. Ale jak mo-
wig, nie chee zatrzymywac si¢ na tym negatywnym obrazie, bo trzeba zoba-
czyC takze wiele swiatel, ktore daja wiele znakow, ktore daja mnostwo
nadziel. Mysle tutaj migdzy innymi o literaturze polskiej XX wieku, zwtasz-
cza jej poezji, ktora jak chyba zadna inna literatura europejska nie data tak
picknego i tak gtebokiego przyktadu potaczenia w idei humanizmu idei an-
tropocentrycznych 1 teocentrycznych. W tej literaturze jest to humanizm,
ktory nie przeciwstawia sobie tych idei, ale potrafi jest pogodzic. To jest cos
bardzo cennego. To jest literatura, poezja, ktora przedstawia cztowieka jako
osob¢ otwartg na transcendencje, cztowieka jako tego capax Dei, tego ktory
potrafi patrze¢ na rzeczywistos¢ doczesna sub specie aeternitatis.

Te wszystkie idee sa sktadnikami etosu humanisty, o ktory na tym czar-
nym tle tym bardziej trzeba wotac¢ w stron¢ wieku XXI.

Na zakonczenie chciatam jeszcze przywotac moze kilka nazwisk, kilka
wzorow, pewnych modelow osobowych, ktore sa nam czasowo bardzo blis-
kie. Mysle tutaj na przyktad o ludziach, ktorzy z tgsknota podazali do Itaki,
z tesknotg za pigknem, za dobrem. Mysle tutaj o virvere humanus takim jak
ksiadz Tischner, takze mulier vere humana, jak hrabina Lanckoronska, jak
profesor Irena Stawinska czy moze blizszy czasowo Jan Nowak-]Jezioranski.
"To sg postaci, ktore jak swiatta na mapie, daja duzo nadziei. To sa prawdzi-
wi humanisci.
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Mysle, ze etosowi humanisty w XXI wieku moga pomoc dwie idee.
O jednej z nich mowita Hannah Arendt w swojej ksigzce o korzeniach to-
talitaryzmu, w ktorej mowita, iz cztowiek nowoczesny, cztowiek XX wie-
ku ma w sobie gt¢boka uraz¢ do swiata, do Boga o to, ze nie jest tworcg
Swiata, ze nie jest tworcg siebie, taka uraze, ktora konczy si¢ brakiem po-
czucia sensu. Wedtug Hannah Arendt jedyna alternatywa dla takiej nihi-
listycznej urazy jest poczucie gigbokiej wdzigcznosci wobec najprostszych
rzeczy, wobec zycia, wobec ludzi, wobec tradycji, historii. To poczucie
wdzigcznosci taczy sig tez z tym, o czym Jan Pawet I tak czg¢sto mowit,
czyli z poczuciem zadziwiania si¢ swiatem, czlowiekiem, Bogiem. I druga
idea, ktora jakby t¢ wdzigcznos¢ moze dopetnia¢ w tym etosie humanisty,
jest to idea odwagi wyrzekania si¢ w imig realizacji waznych wartosci.
O tym bardzo ciekawie wspominat Henryk Elzenberg, kiedy mowit, ze
miarg zycia cztowieka nie jest 1los¢ przezy¢ doznanych przez niego, ale
wielkos¢ wyrzeczenia, na jakie go stac, zeby realizowac wigksze od niego
wartoscl.

Bardzo dzigkuj¢ za uwagg.

Senator Czestaw Ryszka )
Zastepca Przewodniczacej Komisji Kultury i Srodkow Przekazu

Mysle, ze moglibysmy wymieni¢ nazwiska zyjacych humanistow, kto-
rzy nam towarzysza w zyciu. Patrz¢ tutaj na pania profesor Liidi¢ Kozubek.

Doc. dr hab. Andrzej Dabrowka
Instytut Badan Literackich, Polska Akademia Nauk

Pozwolg sobie wzia¢ na siebie mity obowiazek w imieniu referentow po-
dzickowania panstwu za te wszystkie przemite stowa oraz uzupetnienia.
Odniosg si¢ tylko do trzech punktow. Nawiaze do tego, co powiedziata pa-
ni profesor Nowicka-Jezowa, ze ci autorzy, o ktorych tutaj mowilismy, to
najczgsciej byli nie tylko pisarze, ktorym cos do gtowy przyszto, ale ludzie,
ktorzy dzialali w okreslonej rzeczywistosci. Zresztg potwierdzali swoim
czynem idee, ktore glosili. Chee tylko dodac, ze Tomasz a Kempis przez
cate swoje bardzo dtugie zycie byt magistrem nowicjata. Ci¢zka nauczy-
cielskg prac¢ wykonywat przez cate swoje dtugie zycie, pomijajac, ze mimo
to mial czas, zeby cztery razy przepisac cata Bibli¢ po tacinie.
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Co do aspektu praktycznego, to nawet taki Szymon Stupnik, ktory jest
symbolem eremity, to jest tez pewien mit. Na stup Szymona prowadzita
czesto uzywana drabinka. On tam po prostu udzielat porad madrosciowych.
Jeszcze wrocg na chwile do Tomasza a Kempis. Tomasz z Kempen byt row-
niez kompozytorem. Bardzo przepraszam, ze pominatem sprawy muzyki.
Musz¢ powiedzied, ze nie jest to dla mnie zadne olsnienie, ze zwrocono mi
uwage na cos, o czym nie wiem czy czego nie doceniam, bo nawet swoj ostat-
ni wyktad dla studentow zakonczytem stwierdzeniem: ,,sredniowiecze to
jest spiew”. Muzyka jest rzecza absolutnie niezb¢dng w przedstawieniu ca-
tosciowym kultury. Geneza wielu tekstow w sredniowieczu jest taka, ze byty
one tworzone troche¢ sztucznie po to, zeby zapamigta¢ melodie. Tak wigc
stuzebnosc¢ tekstu wobec melodii jest tutaj bardzo charakterystyczna.

Ostatnia uwaga, poniewaz ten watek pojawit si¢ w kilku wypowiedziach
—sprawa Wschodu 1 konfrontacja Wschod — Zachod. Przywotam tylko mysl
Oriany Fallaci, ktora powiedziata na temat islamu: to sg ludzie, ktorzy nie
rozumieja, czym jest ironia. Dlatego mowitem dosc obszernie o tym dorob-
ku kultury retorycznej, ktora nauczyta nasza zachodnia cywilizacje czegos
takiego jak ironia.

Dzi¢kuj¢ panstwu bardzo.

Senator Czestaw Ryszka ,
Zastepca Przewodniczacej Komisji Kultury i Srodkéw Przekazu

To prawda, sredniowiecze zacze¢to si¢ od Spiewu. Mamy Spiew grego-
rianski, co prawda to VI wiek, ale wczesne sredniowiecze.

Bardzo prosz¢ pana senatora Jana Szafranca o podsumowanie naszej
konferencji.

Senator Jan Szafraniec

Przypadto mi w udziale podsumowanie tych pigknych tresci, ktore zo-
staly zaprezentowane, gdy tak wtasciwie powinnismy si¢ pochyli¢ 1 kon-
templowac te idee 1 te tresci. Niemniej jednak odwaze si¢ w swoim
podsumowaniu wydoby¢ z referatow wtasciwie te przymioty, ktore pieleg-
nuja natur¢ ludzka, przymioty stuzace dobru wspolnemu, przymioty ktore
warto zinterioryzowac, przyswoi¢ sobie w dobie wspotczesnej wtasnie
w ksztattowaniu humanistycznego wymiaru naszego cztowieczenstwa.
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I tak z referatu pana profesora Wojtczaka-Szyszkowskiego wydobytem
bardzo wazny przymiot, a mianowicie uczestnictwo w zyciu publicznym,
ktore propagowat Seneka. Przy czym to uczestnictwo w zyciu publicznym
winno byc inspirowane prawda 1 rozumieniem tego, co ludzkie. Jakze waz-
ne przymioty, ktore sa bardzo potrzebne zwlaszcza wspolczesnemu czto-
wiekowl, 1 nie tylko wspotczesnemu cztowiekowi w sensie ogolnym, ale
rowniez politykom. A wigc prawda, rozumienie tego, co ludzkie, jak tez
wykorzystywanie tego dla wspolnoty. W zwiazku z tym przychodzi mi na
mysl trafna sentencja wypowiedziana przez Tocquevilla, ze do triumfu zta
wystarczy, zeby porzadni ludzie nic nie robili. A zatem miat stusznos¢ Se-
neka, ze propagowat potrzebe wlaczenia si¢ w zycie publiczne, po to, aby
by¢ przydatnym 1 pozytecznym dla wspolnoty, bowiem duch ludzki jest
wtasnie stworzony do dziatania.

Z kolei profesor Dabrowka — vir vere humanus w sredniowieczu. To jest
pickne swiadectwo pracy nad sobag, pigkne swiadectwo pracy nad swoim
wngetrzem, nauczenie si¢ empatii, a Wigc Czegos, Co jest wezuwaniem Si¢
w zapotrzebowania innych ludzi. Ta praca nad soba jest warunkiem two-
rzenia w sobie prawdziwego cztowieczenstwa po to, zeby wyjs¢ niekiedy
z podpiwniczenia ludzkiej egzystencji, zeby znalez¢ si¢ na najwyzszych
szczytach rozwoju. Sredniowiecze proponowato nam budowe ludzkiej
podmiotowosci siggajaca SzCzytow.

Z, kolei, co mozna byloby wydobyg¢, jakie przymioty nakresli¢ z vir vere
humanus cztowieka na przetomie renesansu i1 baroku. Zapamigtalem sobie
wypowiedz profesora Mrowcewicza: Czy kry¢ si¢ za murami, czy szukac
udziatu w przegranej walce? A wigc wskazanie na podstawowy dylemat,
podstawowy konflikt wewnetrzny cztowieka, kazdego z nas: czy realizowac
w zyciu potrzebg¢ bycia bezpiecznym, czy tez realizowa¢ w zyciu potrzebe
bycia wolnym? Bezpieczenstwo mozna znalez¢ kryjac si¢ za murami, zas
wolnos¢ prezentowa¢ mozna wowczas, kiedy wyjdzie si¢ spoza murow.
Wtasciwie ten dylemat przezywamy do dzisiejszego dnia. To jest dylemat
kazdego z nas. Czy chce by¢ bezpieczny, czy chee by¢ wolny? Musze po-
wiedzie¢, ze niestety wielu z nas wybiera poczucie bycia bezpiecznym.
Przez to samo ludzie ci, kazdy z nas rezygnuje wtedy ze swojej wolnosci, bo
tylko wolnos¢ moze byc¢ tworcza.

I wreszcie, co mozna przyjac z vir vere humanus epoki romantyzmu? Ja
osobiscie przyjmuj¢ ten wewngetrzny niepokoj, jaskotczy niepokoj, ktory
moze byc¢ bardzo kreatywny, moze by¢ tworczy, ktory moze wychodzi¢ od
tego, co jest, ku temu, co by¢ powinno. Dlatego tez — moze tutaj wejde na
pole psychiatryczne — taki wewnetrzny niepokoj jest wskazany, a nawet
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potrzebny, jesli chciatoby si¢ pielggnowac swoje zdrowie psychiczne.
Cztowiek, ktory nie przezywa wewngtrznego niepokoju, znajduje si¢
W stagnacji, w zastoju. A zatem ten tworczy niepokoj na pewno bytby po-
trzebny, jako ze wlasnie czgsto nasza kreatywnosc taczy si¢ z przezywa-
niem tegoz tworczego niepokoju.

Dochodzimy tu do pani profesor Temeriusz. A wigc zerwac z tradycja
czy Ja przywolywac, czy ja pielggnowac? Czy tradycja powinna byc¢ wspo-
mnieniem, czy tradycja powinna by¢ nadzieja? Rzeczywiscie losy
wspotczesnego cztowieka przypominaja niekiedy losy Odyseusza, ktory
zdaza do upragnionej [taki, przy czym ta droga jest znaczona wieloma nie-
bezpieczenstwami, wicloma pokusami, ktore cztowiek musi pokonac. Pani
profesor — ja tez zwrocitem na to uwage w swojej koncowej wypowiedzi —
rzekla, ze inspirujgce tresci winnismy poszukiwa¢ w przesztosci, bo prze-
sztos¢ 1 doswiadczenia przesztosci skieruja nas na whasciwy szlak, kiedy nie
bedziemy musieli bladzi¢ bez azymutu, ale musieli obra¢ sobie taki kieru-
nek, zeby rzeczywiscie dotrze¢ do ziemi obiecane;.

Bardzo dzigkuje¢ wszystkim panstwu za zaszczycenie swojq obecnoscia
naszej konferencji.

Prof. dr hab. Elzbieta Sarnowska-Temeriusz
Instytut Badan Literackich, Polska Akademia Nauk

W naszym wspolnym imieniu, przede wszystkim referentow, chciata-
bym bardzo podzigkowac 1 powiedziec, ze jakis czas temu odbyta si¢, takze
na forum senackiej Komisji Kultury i Srodkéw Przekazu, konferencja po-
swigcona dziedzictwu antycznemu w polskiej tradycji kulturowej. Mysle,
ze podjgcie tego tematu, wlasciwie catego pakietu tak ogromnie waznych
problemow humanistyki dawnej 1 wspotczesnej jest czyms ogromnie waz-
nym. My mamy ciagle poczucie, ze nauki humanistyczne sa troch¢ niedo-
wartosciowane. Tak to jest odczuwane w naszym szerokim srodowisku. Ze
one sg czyms waznym, a za mato maja mozliwosci uruchamiania wyobrazni
spotecznej czy spraw spotecznych. To, ze moglismy si¢ tu spotkac 1 wygto-
si¢c referaty, a takze podyskutowac o tych wszystkich sprawach, bylo
ogromnie wazne 1 cenne.

Bardzo za to dzigkujemy.
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Senator Czestaw Ryszka ,
Zastepca Przewodniczacej Komisji Kultury i Srodkéw Przekazu

Bardzo dzigkuj¢ pani profesor Temeriusz.

Powiem na koniec, ze czutem si¢ zaszczycony mogac prowadzi¢ t¢ kon-
ferencj¢ w tak szacownym i1 dostojnym gronie. Ale nasze spotkanie nie by-
loby mozliwe, gdyby nie mrowcza praca naszych pan z sekretariatu
senackiej Komisji Kultury i Srodkéw Przekazu, pani Anny Szczepanik i pa-
ni Moniki Kafarowskiej. Mysle, ze podzi¢gkujemy im oklaskami.

Bardzo panstwu dzi¢kuje za przybycie.

Dyskusje opracowano na podstawie nieautoryzowanego stenogramu konferencji.
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